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PREDMLUVA.

Shrouceni nasi civilisace a kultury, jez se rada
zvala ,kfestanskoul4 dokéazalo, ze skorem dvouti-
siciletd vlada kfestanskych cirkvi niceho jiného ne-
dovedla, nez Ze obilila predkFestanské barbarstvi
a predstirala kulturni pokrok ve zdokonalovani vse-
mozné techniky. VSechny vymoZenosti védy a tech-
niky hmoty mély na konec za G¢el zni¢iti do za-
klad( opét v3e, co bylo vystaveno.

Ale lidstvo, ne jako vybéjena idea, ne jako massa,
které pouziva nékolik jedincG ke plandm panovadc-
nosti a moci, nybrz lidstvo jako souhrn jedinc(,
schopnych i potfebnych vykoupeni, potfebuje du-
chovni, t.j. ndboZzenské kultury a vychovy.—
Vnitini vykoupeni z tohoto svéta, plného utrpeni,
zlepseni vzajemnych vztahd mezi lidmi, ne moci
zapasu o byti, nybrz vzajemnou pomoci, nelze do-
sici zddnou technikou, kterd by neslouzila dobroté
a soucitu.

jezto v8ak néboZenstvi souvisi s pravdou a Pra-
vda je tu odevzdy, neni v oblasti nejvyssi kultury
zadného nekonecného pokroku, jako v oboru vsech
druhl techniky. V poznani cesty ke spéase pfinesla
kultura svidj nejslad$i plod, vyvrcholivsi (dle néa-
hledu pisatele téchto stati) v indickém Buddhovi.
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K Nému poukazuji nositelé kultury jednotlivych na-
rodl: FrantiSek, nejvétsi syn narodd romanskych,
Origenes, nejzralejsi predstavitel egyptsko-arijského
mysleni, Chel€icky, posledni z Valdenskych, nej-
jasnéjsi krestansky duch ¢eského néroda, Tolstoj,
reformator Ruska a Schopenhauer, pfemyslitel né-
mecké filosofie a némeckého néabozenstvi.

Po dobé opojeni krvi nadeSel okamzik ukazati

lidstvu vaZzné na Toho, ktery nejjasnéji, nejurcitéji
a nejspravnéji hlasal pfikaz:

Nezabijes!

Dle pozadavkl své doby podavame zde nauku
Buddhy-Gotama ve formé laického buddhismu a
vnitiné pevné sdruZzenou a zdGvodnénou zapadni
mySlenkou i citem. Podavame ji Ceskému nérodu
jakoZto vld¢imu néarodu a zapadni kulturni pfed-
moci Slovan(, jimz je svéfena z nutnosti dnedniho
rozvratu narodd budoucnost Evropy.

Stati prvniho a druhého dilu vysly jiz dfive
v néméiné tiskem, tfeti dil v3ak je — plvodné
rovnéz v ném¢iné — UpIlné nové sepsan. Spisova-
tel je moravsko-slezského plvodu a plné si védom
své. pfislusnosti narodni, némecka fec v3ak je jeho
fe¢i matefskou. Prekladatelka, jejiz svédomité praci
budiz zde vysloven zvlastni dik, ovlada némcinu,
matefStinou vSak je ji ceStina. — Slouziti dohodé
a smiru narodd musi byti jednim z prvych ukold
kazdé duchovni prace pfisti doby — necht i k tomu
prispéje toto dilo.



|ezto vSecky tfi dily této knihy byly psany za
riznych ¢&asl a ve zcela rozdilnych obdobich, ne-
bylo Ize vyhnouti se opakovéni. Jezto vSak cesty
a vyhledy k témuz cili jsou rovnéz rozli¢né, mlze
porozuméni cili tim jen byti usnadnéno a osvétleno.

Necht tato prace mnoha bytostem poslouzi ke
spase a k pozehnéni.

Délau u Halle na Sale, v Fijnu 1918.

Dr. WOLFGANG BOHN.
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UvoD.

V mySlenkovém svété Evropy ziskava butldhism
rok od roku na rozsahu. Stal se pro filosofické a
ndbozenské soustavy naSeho dilu svéta zcela vaz-
nou a pozoruhodnou konkurenci. To plni oviem
upfimnou radosti ty, kdo poznali, Ze v nebezpecich
rozzufeného svéta, tréiciho zbranémi, za vlady ma-
terialistické védy, kterd jsouc nepratelskd vsem Zi-
vym bytostem, jez nejsou lidské tvare, podporuje
hrlzy vivisekce a jatek stejné jako velevrazdéni
valky a krkolomné podniky primyslu — jen pro-
niknuti buddhismu s jeho naukouo rovnosti
bytosti a solidarity jich, jakoZ i s naukou o
velkém neodvratném z&konu Spravedl-
nosti mdze pfinésti vykoupeni.

Ale na$§ vzdélany svét odcizil sejiz pfiliS na-
boZenskému Zivotu, nez aby se va&zné ponofil do
nabozenskych hlubin buddhismu. Zahrava si a ko-
ketuje sice rad a vytrvale s buddhismem, ale ne-
chce ho chépati jako nové nédbozZenstvi,jakym
se mu musi stati, jako kdysi narodim poloviny
Asie. Buddhism je naSemu svétu pfili§ jen filosofif
a svétovym nazorem, a toto vzdélané, hloubajici
a Zvatlajici lidstvo je pFiliS blaseované, neZ aby se
zanitilo pro toto nové a pfFec staré nabozenstvi vy-
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koupeni, jako se zanitili chudi a utlatovani v Fim-
ské FiSi na pocCatku nasi éry vérozvésti krestanstvi.
NaSe pFitomnost, hrdd na védéni, citi sice chladny
van rozumu Vv buddhismu, neslySi vSak teplého
ténu lasky a vykoupeni. ZlUplna pak nedostava se
nasledovani a pochopeni Sirokym vrstvam li-
dovym, které se ztéZi mohou dosud vzpamatovati
z bidy materialismu, ,hmoty a sily“. Tomuto lidu
chci tedy predvésti nauku o vykoupeni, jiz pfed
2500 lety obdafil svét Buddha Indie. Vzdyt lze
ztézi miti za to, ze by mezi miliony nebylo néko-
lik tisic lidi, které karma uschopiuje k buddhismu,
a u nichz tenky zavoj, halici dosud zrak, by ne-
bylo lze nadzvednouti zndmosti zvésti spasy. Tém,
kdo vSechno ocekavaji od pokroku pFirodnich véd,
nesmél jsem pfi tom zamlCeti shodu buddhistické
nauky s vysledky pfFirodovédeckého badani, jakoz
i tém, jichz nejhlub$i cit tkvi dosud v evangeliu
kfestanstvi, nemohu nemluviti o stejném nadsmy-
slném kone¢ném cili i mnohé stejné cesté k nému.

Moje podani buddhistického nabozenstvi bude
tedy jiné, nez je v cetnych vybornych ucebnicich
francouzského, anglického, hollandského a némec-
kého jazyka. Byle tfeba rozepsati se o ¢astech, kde
se blizi zapadnimu mysSleni, Sife nez v podani jem-
ného pedantismu indické filosofie, kterou pfres jeji
dilezitost opomiji duch Evropanlv, protoze mu
z poCatku pfFipada pfilis cizokrajnou. Hlavni body
byly v8ak pfece i v tomto oboru mysleni a viry
s dostateCnou prfesnosti a podrobnosti vyméfeny.
Védecké pFidavky a Udaje pramenl jsem vynechal,
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jezto dilo méa slouziti Sirokému kruhu hledajicich
a ne Uzkému krouzku ucgencl. Snad Ctenaf spiso-
vateli uvéfi, Ze je sectély v literatufe buddhismu,
mystiky i v déjindch néboZenstev.

Kéz mym li¢enim vzplane tu i onde jiZ olejem
touhy po vykoupeni nasakla lampa, kéz otevfe se
cesta spasy mym druhlm po zklamanich, jez jim
v nadi dobé pfineslo cirkevnictvi i volnomyslen-
kafstvi a oni po veSkerém utrpeni tohoto promén-
livého svéta dojdou k lepSimu Zivotu, nebo ke
klidu a kone€nému mirul!

Spisovatel.



KARMA.

MysSlenkovy pochod arijského Inda, jenZ jest
podkladem v3ech druh( & forem jeho naboZenstvi,
ijsi se podstatné v jednom dllezitém bodu od viry
Zid{, na jejichz starém kmenovém naboZenstvi jsou
zalozena nabozenstvi Evropy, Ameriky — této ve-
liké kolonie Evropy — Afriky a zcela malého dilu
Asie, t. j. asi 1000 sekt kfFestanstvi a islamu.

NabozZenstvi Indi se vsemi svymi Skolami a
sektami, buddhismus a jainismus, jsou zfizena na
vife v absolutni zakonnost a spravedlnost vseho,
co se déje, na vife v bezpodminénou odvislost ve-
likosti a druhu déni od velikosti a druhu pficin,
jez tvofi podklad déni. Stavi na vife v zdkonnost
i v mravni oblasti, kterdzto zakonnost ocifuje se
ve vzmachu Cisté automaticky, bez vnéjich narazd,
bez zvlastni libovidle néjaké wvyssi bytosti, nacha-
zejici se mimo ni. Z&akonnost tu pocitujeme v oboru
mravnosti, pfistupném naSemu védomi a méfeném
dodate¢né naSim Gsudkem jako spravedlnost.
Naproti tomu vé&Fi mosaism se vSemi svymi spfi-
znénymi naboZenstvimi v bozskou libov(li
nade vSemi vécmi i mimo nich, ktera ur€uje a ovliv-
fiuje jejich béh i trvani zcela nezavisle na jakékoli
pevné zakonnosti. Tato bozska libovile odménuje
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a trestd lidi dle svého dobrozdani, uvadéjic tim
¢lovéka v temnou odvislost a nutic ho, aby se bal
Boha a jeho pfizefi si vykupoval modlitbou a obé-
tmi. Tim ocituje se ¢lovék ve velice trapném a ne-
distojném stavu. Toho mu uspofuje vira indickych
nabozenstev, kterd neuklada ¢lovéku jiné povinnosti,
nez aby zkoumal zdkony mravnosti a jednal dle
nich v bezpeéném védomi, ze vysledek nutné musi
odpovidati zplsobu jednani. Clovék stava se pa-
nem svého osudu.

Celd pfiroda kolem nas je pod vlivem veliké
zédkonnosti. Bez ni bylo by dalsi trvani svéta pravé
tak nemozno jako badani, nebof vse, co konéame,
zakladd se na védomi, Ze po pfi€iné nutné nésle-
duje pfiméfeny néasledek. n

Vidime a poznavame tento svét a jeho zdkony
ovSem jen prostfednictvim svych smyslovych orgénu
a svého mozku. Fysika né&s uci, Ze ve skutecnosti
neni tonl a barev, nybrZ Ze jsou jen vibrace, vy-
chvévy jemné a nejjemnéj§i hmoty vice méné
vetsi rychlosti a délky vin; vychvévy ty uvédomuje
si pak nad mozek jako tony nebo barvy. Svét neni
tedy zGplna tim, ¢im se nam zda byt, ale neni také
pouhé nic. Je v atomu i v soustavé slunci a mlé¢-
nych drah projevem sily, pfi¢iny kazdého jevu a
vSeho déni. Tento vé&cny pohyb, tato nezménitelna,
nikdy se nezastavujici sila ve svété jevl a dgjl
je to, co Ind jmenuje karmou. Karma nepdsobi
vSak dle viry Indie jen v oblasti t. zv. mrtvé hmoty,
nejen ve vzrlstu rostlin a zvifat, nejen ve vyvoji



a stavu lidského téla, nybrz i v oblasti duchovni
a mravni. Plsobi a z0stdva toto: vjem pfFedmétu,
dokonéani ¢€inu, to v3e pomiji, ale zanechava trvalé
dojmy. Vysledky, vzeslé z plsobeni Clovéka ve
vnéjsim svété jsou velikého vyznamu, ale je3té dd-
lezitgjsi jsou sledy, zlstavené v jeho duchu.

Jsou to ony zvlastni schopnosti, sklony, néalady,
jez se uplatiiuji prdbé&hem daliho Zivota a v né-
kterém z nasledujicich Zivotd nutné vystupuji jako
vrozeny charakter a dédi¢né zatizeni v dobrém i
Spatném smyslu.

Karina zove se tedy také zakon, Ze kazdy vé-
domy ¢in jako pfFic¢ina nutné najde GCinek v du-
Sevni'oblasti.

Karma je sila a karma je Gcinkujici zdkon pro
tuto silu. Bez pIlného pochopeni tohoto pojmu neni
mozno pochopeni buddhismu.

Robert Mayer ucinil velky objev v oboru fy-
siky, Ze neni mozno, aby se zcela ztratila i nej-
mensi mnoZstvi nebo vina z plsobiciho kvanta sily
pfi vSech proménach a za nejrlznéjsich jevl, jez
ji '‘provézeji. Tento zadkon o zachovani sily stal se
zékladnim kamenem moderni fysiky.

Uvéadi-li oheid v pohyb parni stroj, méni se te-
pelné vibrace v napéti pary a tohoto pouzZiva se
snad dale ke hnani stroje dynamového a méni se
v elektfinu. Ta slouzi na pfiklad k rozkladu hliny,
tedy k vyrob& aluminia nebo osvétluje ve formé
elektrického svétla naSe ulice. VZdy se jen méni
jedna forma sily ve druhou, aniz se tvofi sila nova
nebo stdvajici se ztraci.
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Tisicileti pfed tim, nez némecky badatel objevil
tento zakon a sklidil za to posméch nevdécnych
vrstevnikd, byv dohnan aZ do blazince a nasmrt,
shledali arijsti myslitelé Indie, vychéazejice od lid-
ského Zivota, Ze v ném panuje takovy zékon, dle
néjz sily, v ném se projevujici, nevychézeji z ni-
¢eho a neztraceji se beze stopy, nybrz maji pFiciny
a ucinky. Shledali, ze dobry ¢in se odménuje,
zly tresce, Ze C€lovék sklizi, co zadil. Na-
SedSe tento zadkon v praddvnych dobéch, ucinili ho
stéZejnim zakonem svého nabozZenstvi a nikdy o
ném jako o takovém vazné nepochybovali.

Ale kazdy pohled do lidského Zivota nés uci,
7e osud jednotlivce ovliviiuji rdzni Ginitelé. Pfedni
podminky pro soutéz v oblasti zevnéjSiho, hmot-
ného, stejné jako vnitfniho, mravniho a duchovniho
Zivota jsou pro jednotlivé lidi velice rozdilné. Spo-
leGenské postaveni rodi¢d, osobni zdravi a télesna
sila, zplGsob vychovy, politické poméry rodné zemg,
rassa, maji nesmirny vliv na vytvofeni mravniho
Zivota. Nejen jednotlivci, nybrZz i celi ndrodové, citi
zcela jinak v jednotlivych otdzkach, co je dobré a
co zlé. Nicméné nuti nds badani, abychom uznali
jisté vrozené, vSeobecné platné mravni zakony, jez
se v posledni fadé buduji na pFirozené soustrasti.
Jak dalece tato soustrast dochéazi k projevu a vede
k nadhernym mravnim veleéindm, aZ k sebeobé-
tovéni, urCuji z Ccasti vrozené viohy a vliv okoli,
z Gasti my sami, totiZz nase stavajici rozhodnuti vdle.

Ale jak se srovnavéa fakt, Ze ne vSichni lidé,
postaveni na tyz zaklad, mohou vejiti do Zivota se
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stejnou silou a schopnosti, se zdkonem spravedl-
nosti, tak asto zddrazfiovanym, se zachovanim sily,
zde tedy mravni rovnovahy?

Na to je tato odpovéd: Kazdy stav, i ten, ze
kterého vyvéra nas zivot, je nasledek néjakého ¢Cinu
nebo mysSlenky, rovnajici se ¢inu. Kazdy ¢in vede
ke stavu, ktery mu odpovida. Vidime-li tedy, Ze
existuji stavy, t.j. télesné, duchovni a mravni schop-
nosti, jichz jsme nevytvofili v tomto Zivoté, pfistup-
ném nasi vzpomince, které tedy jsou vrozeny a jichz
pfi€in nepozndvame, musi tyto nutné tkviti v dobé
pfed timto zivotem. A vidime-li, coz je zjevné, Ze
mnozstvi dobrych i zlych ¢ind zdstdva v tomto Zi-
voté vskutku neodménéno a nepotrestdno, musi na-
sledek téchto ¢&inl zasahovati do Zivota, ktery na-
sleduje po tomto. Zkratka, tento Zivot je nésledek
jiného, pfedchoziho a bude vZdy miti za nasledek
pFisti jiny Zivot.

Tim vSak se doSlo k mySlence znovuvté-
leni, jakozto k nutnému vysledku pFedpokladu
karmy. Tato myS$lenka, stejné jako idea karmy,
ovlada cely indicko-arijsky svét, a vSichni narodové,
i zidovsti, ji tuili nebo ucili ji jako skryté véde.
Pravda o postupu jednotlivych Zivotd, jez jsou k sobé
v poméru pFiciny a néasledku, a jiZ oznaCujeme jako
stéhovani dusi, znovuvtéleni ¢&i reinkarnaci, pfipa-
dala indickym Arijcdm tak samozfiejmou, Ze o ni
nikdy vé&zné nepochybovali. Kazdy ucitel anebo
mistr, zakladajici novy mniSsky Fad nebo Skolu,
opiral se ve svych naukdch na pravdu o pfic¢inné
posloupnosti Zivotl. NaboZenské Usili jednotlivych
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Indd m0ze ne nazvali hledanim cesty k lepsimu zno-
vuzrozeni, stoupajicimu az k nejvy$Sim slastem; kde
vSak se dostavilo jiz toto poznani, Ze kazdy Zivot
v pomijitelnosti, kazdé odlisné byti znamend utrpent,
Ze jen Zivot v jednoté a v nepomijitelnosti je Stéstim,
tu usiloval iindicky hledatel Boha, jako pozdéji jeho
citovy nastupce krestansky mystik, po konetném
spojeni s bozstvim neosobnim, bez podoby a tvaru.

Pro moZznost spravedlivého karmického Gcinku
tvofi pfedpoklad pfijeti svobody vdle. Jen Ipi-li na
naSem jednéani posledni zbytek svobody, je mozna
zodpovédnost za dobré i zIé, je mozno ziskani viny
i zasluhy. Karma neni osud a neni to zddna chmurnéa
bozska libovlle, kterd by nad nami fadila, kar ma
je nade vlie, na§ ¢in. Jak pouzivame tohoto
Zivota, takovy bude vstup do nésledujiciho; zde si
kupujeme vstupenku, kterd ndm vykazuje naSe misto
pfi budoucim pfedstaveni. Z tohoto mista bude nédm
ovSem mozno konati leccos, ale mista toho neopu-
stime, dokud predstaveni nebude u konce. Kazdy
rok, ba kazdy den a kazdd hodina v tomto Zivoté
jsou vytvafeny a uréeny predchozimi. Nerovnosti
v Zivoté nejsou Zadnymi nespravedlnostmi osudu,
nybrz jsou nejvlastnéjsim dilem ¢lovékovym. Hlou-
bavym Indlm s jejich starou moudrosti o karmé zi-
stala nezndmou 3ilend myslenka, Ze kazdy clovék
vchazi do Zivota bez pfedpokladu nebo libovolnym
tviréim aktem Boha, a Ze bude pfes vSechnu rdz-
nost podnétl svého jednani méfen stejnou mérou,
aby kone¢né bud nendvratné zahynul nebo osobné
veSel ve vécnou blaZenost.
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Jinak zahaluje v8ak karmu zéavoj tajemstvi a z0-
stdva neproniknutelnou lidskému rozumu. Buddhisté
¢itaji ji mezi ,,Ctyfi nepochopitelnosti4 Ale takovéto
nepochopitelnosti jsou v kazdém nadbozenstvi, v kaz-
dé védé, i ve fysice, chemii a astronomii. Nabozen-
stvi hodnotime v podstaté dle praktick é jeho ¢asti,
totiz dle toho, jak plisobi na mravni konani svych
vyznavadl ajak jednotlivce osvobozuje od tlaku utr-
peni. Pro myslitele je vSak pfijatelnéjsi, vykazuje-li
co nejmensi pocet svych dogmat.

Naskytuje-li se pfirodopisci urité mnozstvi fakt
s jistou pravidelnosti, tak Zze je tfeba jenom néjaké
hypothese jakoZto pojitka kjich uzavéru, aby v Si-
‘rokou oblast vnesly svétlo a pofradek, tu chape se
takové hypothese. Je ji na pf. ve fysice nauka o své-
telném étheru, jehoz vychvévy vznikaji vSecky zjevy
svétla; je jichemické theorie o atomech a moleiculech,
je ji hvézdarsky zakon o tizi a pfitazlivosti. To jsou
na konec dogmata, stejné jako nauka o karmé. Ne-
mluvim ani o nadboZenstvech. Od Boha Stvofitele
az po nesmrtelnost duse je vSechno dogma, nedo-
kazatelné a nepochopitelné.

Buddhism se svym malym poctem pfedpokladu méa
postaveni. NemUze nas pfekvapiti, Ze pravé pfedpo-
klad o karmé plati jako absolutni pravda. Pfinasif
karma svétlo a pofadek do rozpor( osobniho isoci-
alniho Zivota, spravedlnost namisté nespravedlnosti,
odstrafiuje mnohé pochybnosti a pfevadi cely ves-
mir se vS8emi zjevy v oblasti hmoty, ducha i mrav-
nosti najeden veliky zdkon, ktery se rovna zdkonu
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0 zachovani sily a spravedlnosti, kterou lidsky duch
vzdy a vSude Zzada.

Kazdému dle jeho skutk(, kazdému, co mu patfi:
tak stoji ¢lovék ve svété, tak vchéazi do tohoto svéta
promén a v mezich, jez si sam stanovil, je mu
dle moznosti vyuzitkovati pfislusné mu svobody,
aby si zlepsil svij osud a pocifuje-li konetné pfece
pravé tento Zivot jako utrpeni, aby si pro pfFisti za-
jistil lepSi miste€ko na slunci.

Otazku, lze-li buddhism, ktety neznd Zzadného
boha, Zadnych modliteb ani obéti, pfece miti za na-
boZenstvi, nutno zodpovédéti kladné pfes vSechny
volnomySienkafské namitky. | jeho nauku nelze, vy-
vijeti z niceho nebo z lhostejnych matematickych vét,
lona zakladd se na dogmatech a vede véficiho za
svét jevl k nepoznatelné a nepochopitelné blazenosti
v tomto Zivoté i pfes tyto Zivoty, stanovic tim nad-
smyslny a mimosmysiny cil. A to pravé je podstatou
ndbozenstvi.

Ale, jakkoli to midze zniti podivné, tato dogmata
nejsou predchozimi podminkami k dosaZeni vykou-
peni. Ba ony ani netvofi podstatu buddhismu. Pod-
minkou k docileni spédsy je v prvé Ffadé néhled do
utrpeni kazdého osobniho byti, vira v moznost spasy
a pevna vdle stati se GCastnym této spasy poznanim
mravnosti a prohloubenim. Buddhistu vyzna€uje pfe-
dev§im nauka Buddhova'a néasledovani Cesty, jim
vykazané.

Buddhista véfi v zakon karmy; véfi, Ze tento za-
kon plisobi i v mravni oblasti ve formé spojeni rdz-
nych Zivotl jakoZto pficiny a nasledku; véfi tedy ve
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stéhovani dusi neboli ve znovuvtéleni. V&F; v mravni
fad, ktery se uplatiuje v této karmé, stavé na za-
konu, Ze nase chovani k vikolnimu svétu ma spra-
vovati soustrast a souciténi, jez jsou tedy zaklady
moralky. A véfi v naSi svobodu v mravnim konani.
Véfi vSe to ne proto, ze tomu Buddha ucil, nybrz
proto, Ze se mu to jevi jako nutné a samozfejmé.
Ze i Buddha Inul k témto naukéam, &ini mu Mistra
tak milovanihodnym a jeho spasitelnou pravdu tak
srozumitelnou.

CTYRI VZNESENE PRAVDY

O UTRPENI.
Buddhism je nabozenstvi vykoupeni a slibuje
vykoupeni. Vykoupeni — z ¢eho? Ze zla, z utr-

peni. Ne z toho neb onoho utrpeni, jak je slibuji
snad véda lékafskd nebo socialni, nybrz zcela vSe-
obecné z Utrpeni, z Bolesti. Buddhism pfedpoklada
tedy, Ze Cclovék trpi, Ze Zivot je utrpeni. Jmenuje
prvni ze C¢CtyfF svatych pravd. Kdo vidi Zivot jen
jako veliké Stésti a statek, kdo nikdy nema pocitu,
Ze by néco mohlo byti jinaké, lepSi, nema ovsem
také zapotfebi slibu vykoupeni. Ale jsou skutecné
takovi lidé? Neprobudi ztrata rodi¢d a jinych mi-
lych, nebo kone¢né i vyhlidka na stafi a smrt
v kazdém z nas jednou mySlenku: to by mohlo
byti jiné, nebof je to utrpeni? Kdo jasnym, klid-
nym zrakem hledi kolem sebe, vidi zde utrpeni,
utrpeni v kazdé formé. Bolestny a plny utrpeni je
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okamzik zrozeni pro matku i dité. Jakmile se v3ak
nékdo zrodi, blizi se mu stale vice vyhled na smrt.
Kdo se zrodil, musi pfihlizeti i utrpeni jinych. Zro-
zeni je zadatek cesty utrpeni. Zivot sam je od nej-
rannéjSiho détstvi Skolou utrpeni: nemoc a télesna
bolest vSeho druhu, nezdar v povolani, od Skoly
*az po vysi tvofeni, nepfatelstvi a pronésledovani,
nepochopeni, ztrata pfibuznych a pratel, spoluziti
s nesnesitelnymi, nemilovanymi lidmi, a konec¢né
hotfkd smrt, bud rychlou nebo vleklou nemoci,
nebo vrazdou ¢i Grazem — to vSe vnikd do kaz-
dého Zivota. K tomu muka a duSevni rozrueni
od prvniho hofe ditéte, které nemlze dosici loutky,
az ke starosti o Cleny rodiny, které umirajice, za-
nechavame v tomto svété zarmutku. Byti spojen
s nemilovanym, byti odlouéen od milého, to vie
je utrpeni. Pro vétSinu lidi je tento pozemsky Zi-
vot peklem. Nevédomost vede k viné a trestu. Mec
strasti visi neustale nad némi.

Ale, fekne mnohy, pro¢ ml¢i§ o radostech Zi-
vota? Zjvot mize prece byt také krasny a povzna-
ejici. O, jisté je mnoho krasného i povznadejiciho,
a mnohym lidem dovedou zpUsobiti radostnou ho-
dinku i dost hrubé pozitky. To jsou vSak okamziky,
které prejdou; jiz tento pfechod pocitujeme jako
bolest, a jak casto zanechavaji na dné pohéaru
trpkou usedlinu zklamani a litosti! To, co zlstava,
co je zde vzdy pohotové, aby vystoupilo, proti
¢emu neni Zadné pojistky, je pravé utrpeni, to ¢i
ono, i utrpeni vibec. Dokud Zijeme, citime bolest,
ne bezbolestnost, starost, ne bezstarostnost. Po-
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strddame radosti, ne bolesti. Bolest je trvaly stav,
radost preryvka, sotva hodna FeCi. Teprve smrt,
zda se, Ze odstranuje s naSi cesty utrpeni.

Buddha pravi: Zrozeni je hofeplné, umiréani je
hofeplné; bolupIlné je nedosici toho, po ¢em tou-
Zime, utrpeni je zéarmutek, starost, hofe, bolest a
zoufalstvi.

A vétSina lidi doznava také, Ze trpi, domniva
se vSak, Ze jsou vselijaké prostfedecky, jak unik-
nouti utrpeni. Jeden ocekava nebe na zemi od so-
cialismu, druhy od pokroku Iékafstvi a hygieny,
tfeti od vzdélani lidu, ¢tvrty soudi naopak, Ze
Stasten je C¢lovék jen v nevédomosti a hlouposti.
Je jisto, Ze mnohé zlo bude se moci tak ¢ onak
odstraniti; nelze vSak zméniti zrozeni, stafi, smrt
a mnoha duevni utrpeni; utrpeni jednoho druhu
jen ustoupi druhému. Vzdy tu bude vina a odpy-
kani; vzdy zatne pdsobiti karma jako pfirozeny
soudce, dokud lidé trvaji v zakletém kruhu nevé-
domosti o tom, ceho je tfeba.

Kdo zn& karmu, vi, Zze smrt neznamena konec
utrpeni a samovrazda, za GCelem uniknuti z utr-
peni, jevi se jen jako pokus s neschopnymi pro-
stfedky.

Vi vsak také, ze pFese vSe jest cesta, jak ujiti
navzdy utrpeni. Abychom se pfFiblizili k této cesté,
je tfeba zeptati se po pfFi¢iné utrpeni. Otazku tuto
zodpovidd Buddha ve'druhé ze vzneSenych pravd.

Pfi¢inou utrpeni je vina pfedeSlého Zivota. Do-
kud je tu pFfani po fivoté, musi vznikati Zivot.
Utrpeni je trest, vyZerpani zIé karmy. Skolska mo-
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ralka, dle niz je utrpeni zkouSkou, kterou na nas
sesila BUh, aby zkou$el nasi silu, zdstava bud-
dhismu cizi. Dobrovolné volené utrpeni ve formé
tryznéni téla, neméa smyslu. Je spise formou po-
tvrzeni vidle k Zivotu, neZ jejim popfenim. Je to
chténi bolesti a musi vzbuditi utrpeni. Podklad
byti tkvi v Zadosti, necht jiz v touze po dobru ¢i
zlu, po Stésti nebo neStésti. Byti je vSak sdruzeno
se zménou, s nestalosti, s utrpenim. Jako hofi ole-
jova lampa jen tak dlouho, dokud se do ni pfFi-
léva oleje, vzplane i lampa Zivota vidy znovu,
dokud se uvadi v pohyb kolo karmy Zadosti
po Zivoté a po jeho statcich, nendvisti a ne-
pratelskymi myslenkami vG¢i lidem, jakoZz i blu-
dem, Ze kdesi v Zivoté lidi a duchl je néco ne-
pomijivého, bezbolestného, a tudiz hodného dosa-
zeni.

Zanikne-li Z&dost, nendvist i blud, mizi sen
oddéleného byti a lampa zhasind. Dotkano je dilo,
dokonéna svatost, neni jiz oddéleného byti. Je do-
sazeno konce, Nirvany.

Veskeré usili Clovéka se nese k tomu, aby si
pFivodil blazengéjsi stav. Dobro izlo kona se ke zkras-
leni Zivota. | samovrazdu péaSe clovék, aby tento
neblahy Zivot zaménil za klid nebyti. Je-li zde
karma, musi se ovSem i samovrah objeviti opét
ve svété.

Pokud ¢lovék véFi ve zlepSeni hofeplného Zi-
vota v Zivoté jiném, pokud Zizni pro svou osobu
po Zivoté a stésti, pokud si pfeje a zada dobrého
nebo zlého, dotud bude a musi Ziti, to jest trpéti.
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Smrt lze sotva zvati preruSenim; je to nejvys$ jen
jako kdyz se presedne na jiny vlz. Buddha uci:
Vznik utrpeni je ve vasni po byti, kterd zplodi
znovuzrozeni, ve vasni, jez je provazena zélibou
a rozkoS$i, tékajici tu i onde, tedy v dychtivosti
po smysiné Zzadosti, v dychtivosti po Zivoté a roz-
voji. Vazény pouty vaSné proménuji se a bloudi
bytosti po drahné doby.

S poznanim pramene utrpeni dan je i Iék proti
nému. Zni¢enim Zzizné po byti, doplisobenim pficin,
jez se nachézeji dosud na Zzivotni dradze a k nimz
se nové jiZz nepfidruzuji, vyCerpadva se karma a
netvofi se jiz nova. Tim nutné i konci daldi zivot
i utrpeni. Kruh vraci se do sebe. Na misté utrpenti,
zrani a zéaniku nastupuje konecny cil veSkeré své-
tové pouti: bezbolestnost, neproménlivost.

MysSlenkovy postup buddhismu byl by ovSem
nedokonaly, ba blaznovstvim, kdyby Buddha ne-
byl nam ukazal cestu, na které mlzeme uniknouti
utrpeni, svatou Cestu osmidilnou.

Nez se vSak na tuto cestu vydame, chceme
jeSté néco slySeti o cili a o vyhlidkach k dosa-
zeni cile.

Kdo chce jiti cestou, na které nechce jiz byti
vyrusovan zadnou touhou, Zddnou zadosti, kdo tedy
usiluje nejkratsim smérem ke koneEnému cili, Nir-
vané, musi se vzdalovati vSeho, co by mohlo od-
viatiti jeho mysl, i jeho ducha.

Cely tento svétovy Zivot se svymi pozadavky
a osudy, ktery nas nuti ke stdlému zasahovani,
konati nebo chtiti dobré nebo zlé, nesmi se jiz

%
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dotykati toho, kdo jde strmou cestou ke spése.
Kdo se odvratil od Zivota, kdo nechce jiz a nesmi
si tvofiti dal$i karmy, musi se stati osamélcem,
jenz smi jiti svou cestou jen ve spole€nosti stejné
smyslejicich. Ovsem mulzZe, jak Buddha vyklada,
otec rodiny, ¢lovék ve svété, dojiti spasy, jen ne-
ni-li ze svéta, nejde-li se svétem. Ale pokuSeni
jsou tak wvelika, Zziti opét se svétem, Ze vyhlidka
na dosazeni nejvys$siho cile je tim menS$i. Vraci-li
se kdo, jako sam Buddha, FrantiSek z Assissi i
mnohy pfitel boZi, nabyv jistoty svého spaseni a
spojeni s NejvyS$sim, opét do svéta, aby kazanim
a prikladem plsobil ke spaseni druhych, je tento
zivot ,Buddhy Milosrdenstvi”, oviem to nejvyssi,
co lze vibec vykonati. Ostatné zalezi pravdépo-
dobnost dosici spaseni i v pfiznivych pomérech
mnisstvi, v prvé Fadé na tom, €im kdo jiz je,
t. j. na jeho karmé, kterd na ném Ipi z predeSlé-
ho Zivota. Pro vétSinu lidi z(istdva odepfeno po-
chopeni pro vyznam zieknuti se vsech vztahl( Zi-
votnich, povolani a cti, pohodli, pozitkl, Zeny i
ditéte, pfibuznych a pratel; je jim to vSe zhola ne-
srozumitelno, a pfima cesta ke spase je jim tim
od pocatku znemoznéna. U takovych pfichazi jen
v Uvahu pracovati k tomu, aby jejich pfisti Zivot
byl lepsi a Stastnéjsi, tak aby se v nejbliz§im nebo
pozdéjSim znovuvtéleni mohli o krok pfiblizili ke
svétlu Vécného Miru. Pro vétSinu lidi je ndboZen-
stvi Buddhovo v Zivoté vldcem, ktery je poucuje
o zpdsobu mravniho chovani, kterym se v blizsi
nebo vzdalenéjsi dobé& otevie cesta k Nirvané.
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Karmu nelze vycCerpati rdzem; jsou aspon Fidky
pfipady, kdy se skorem nasilnym obracenim a
probuzenim smyva vina jednoho neb vicera Zi-
votl dosazenim Uplného miru, tak Ze to, co zby-
va k vycCerpéani, nutno odpykati jen forméalné v zi-
voté, schylujicim se ke konci nebo na pf. bolest-
nou a néasilnou smrti. A i tu smime miti za to,
ze predeSla vtéleni dovedla jiz obracence az pfed
samou branu dvorany, do které nyni zdanlivé na-
hle vchazi.

Obycejné hraji velkou Ulohu vnéjsi Zivotni o-
kolnosti. Je zfejmo, Ze muz, ktery vyrostl jako
syn z rodiny ucencovy, v pFiznivych vnéjsich pro-
jevech, midZe snaze dosici potiebného védéni, ko-
nati studia a promysSleti nejtézsi filosofické pro-
blémy, nez tovarni délnik, vysly ze stfedu lidu,
vyrostly v nevédomosti a skruSeny vSednimi Zi-
votnimi starostmi, a¢ i pro toho, pfipusti-li toho
jeho karma, miZe udefiti hodina probuzeni a vé-
déni. Neni to Zadna nespravedinost osudu, ktera
nechava vyrdstati lidi za rdznych pomérl, nybrz
je to jen spravedlivy nasledek dFivéjsich Zivotd,
ktery nutil ke znovuvtéleni pravé timto smérem.
Kazdému dostavd se k mySleni a Zivotu jen téch
nastroj, které si sam urobil, a kterych je mu nyni
pouzivati, aby si jimi zbudoval lepsi dim.

TRl ZNAMKY VSECH VECI.

Vsechny véci maji tfi vlastnosti: Véci jsou
proménlivé, jejich byti je spojeno s utrpenim, neni



28

v nich Zadného nepomijivého podstatného jadra,
zadné ,nesmrtelné” duse. Karma zplsobuje véci
a tyto se neustdle méni, hynou a nastupuji na je-
jich misto jiné, které podléhaji témze zakondm.
Je nesporno, Ze vSechny véci jsou proménlivé;
vSechno uplyva ve vécéné zméné. Nepotrva ani
dobré, ani krasné, ani radostné, vse starne, umira,
zanikd a mizi. Ale tato vécnd proména je bolu-
plnd a sdruzenad s utrpenim.

Jitrem zacind se Zivot jepice, a vecerem jiz
zaSel. Kvét léta vadne a na podzim nastupuje na
jeho misto plod; plod i listi opad& a snih zimy
lezi na holych vétvich. Lesy shofi, mofe vysychaji,
hory se zdvihaji a klesaji. VSechno plyne, méni
sje, zanikd. MuZ prohladuje pfani svého, détstvi a
val a nenavidél. Jeho laska i jeho nenavist byly
proménlivy. Clovék se uéi, nabyva védéni a za-
pomina. Nové zkuSenosti, nové védéni nadchazi, a
tupost stafi smazava vse. Nad svétem jev( roz-
pinad vsude proménlivost své stinné peruté. Clovék,
podléhajici az pfili§ zméné, pocituje bédy nemoci
i jistotu smrti, této veliké promény, pfes kterou ne-
vidime. Nikde nevidi ni¢eho nepomijivého, nesmr-
telné duSe snad, kterad se pfi smrti odluCuje. Neda
se z niceho na to uzavirati. Nebot kdyby byla,
pak bylo by vice jednotek, které by se nikdy ne-
mohly sjednotiti, nebylo by tudiz Zadného vykou-
peni, zadného konce odlou€enosti, Zadného konce
boje a zirani na utrpeni. Buduje se zajisté kazd\
zivot na zékladé druhého, ale osobnosti, které Ziji
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tento Zivot, nejsou stejné, jen karma putuje, vina
uvedena v pohyb vynaSi na povrch nové massy
elementéarnich sil, které se vyvali na povrch a
klesnou opét do mofe, vynes$e vzhlru opét nové
viny. Tedy, fekne pochybovaé, nesu vinu hfichu
za jiného, za svého karmického predchldce, a moji
vinu ponese zas nékdo jiny. Na¢ bych si bral
praci byti dobrym? Vzdyt z toho nic nemam. Ne,
ty nenese§ karmu nékoho jiného, ty jsi karma,
jsi tento jiny, a bez tvého C¢&inu nenaléhala by
karma na nové vtéleni. Prakticky je to vSak sko-
rem totéZz, mas-li za to, Ze duSe, kterd v tobé vézi,
putuje, anebo Ze karma tvofi vidy znovu nového
Clovéka: prozatim nedochazi k tvému védomi nic
0 tvych predeSlych Zivotech. Ale jednou nadejde
1 tento den a odhali se ti i toto nejhlubsi tajemstvi,

Hodiine-ii kdmen do vody, utvofi se vlna, ktera
se zdanlivé vali zvolna ke bfehu. Ale fysika nas
uci, Ze kazda castecka vody jen malo se vzdaluje
se svého mista, d& vSak popud, Ze sousedni Castky
konaji tyZz pohyb. Neni viny, kterd by samovolné
postupovala, je to sila, kterd postupuje, je to kar-
ma, kterd putuje. Zavésme vedle sebe tucet micQ
na tenkych nitich; zakryjme vSechny, aZ na po-
sledni, zaclonkou a nadzdvihnuvSe tento posledni,
rozkyvejme jej. Vysledek bude, Ze zpod zaclonky
vyskoCi mi€ prvni. Je to tyz, ktery jsme rozky-
vali? Ne! Ten stoji. Mi¢ nepostupoval, nybrz na-
raz, sila postupovala pfes 10 nehybnych migd,
a prvni z pfedu uvedla v pohyb.

Ostatné jsou vSichni ochotni pFfiznat!, Ze ve
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vécech neni neproménného, nesmrtelného, osobniho
podstatného jadra, a Ze, pokud jde jen o véci
mimo ¢&lovéka, jsou slozeny jen ze shluku Zzivld.
Zékon ten narazi vSak snadno na odpor, jde-li
o C¢lovéka. A pfece véda pfirodni davno rozervala
pohadku o vyjimeéném postaveni ¢lovékové. Ani
Clovék nemd& Zzadné zvl&stni osobni duSe, kterd
by dovedla proklouznouti Zivotem i smrti. A pfec
nejsou buddhisté materialisty. Nemohou Fikati: jezte,
pite, nebot smrti vSechno konc¢i nybrZz naopak:
Zijte mravné, nebot karma plsobi dle vasich
¢inG dale ve svété jevl, a nevyvaznete nikdy z to-
hofo svéta jevd, dokud vas a vaSe nastupce v ném
zdrzuje vycerpani karmy. Nauka o tom, Ze vSechny
zjevy lidského a zvifeciho svéta podléhaji velikym
zakonlm pomijitelnosti, proménlivosti a utrpeni,
naladi nas kromé toho k onomu pocitu bratrstvi,
soustrasti i spoluradosti, bez nichz zak Buddhlv
neni ani myslitelny. Vychazeje se stanoviska, Ze
ma sam podil na témzZe Zivoté, jako nizsi tvorstvo,
nemidze buddhista jinak, neZ Ze zvifata stejné jako
lidi ma za své soudruhy v osudu i v utrpeni.
Opravdovy buddhista nem(Ze si proto ani ve snu
pomysleti, aby si vlastni blaho, imunitu nebo po-
Zitky zakupoval bolesti, mukami a smrtelnou kfeci
jiného, byt sebe nepatrnéjSiho tvora. Vit buddhista,
Ze je bratrsky spojen se vSemi bytostmi, Ze pod-
Iéha téze zakonnosti, se vSemi Ze trpi a vSech-
ny Ze se snazi osvoboditi a spasiti, nejen aby
malicherné dbal o zéachranu jen své vlastni duse.

PFirovnani ke stroji, v némz se sila ohné pfe-
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ménuje v elektfinu, znazorfuje také mySlenku ne-
bytosti. Nenit v celém pribéhu tohoto rozvoje sily
niceho, co by postupovalo jako omezena, osobni,
uzavfena bytost; jsou tu jen viny, pohyby, vza-
jemné narazy a pfemény za pomoci prostiednikd.
Tito prostfednici uréuji zpdsob promény, zda ve
svétlo, chemickou silu, elektfinu, magnetism nebo
silu hojivou. Ale sila, ktera se jakozto karma vine
a prostupuje skrze zivly a prostiedniky, je vdle,
zadost, kterd pudi od zivota k Zivotu, od utrpeni
k utrpéni. AniZz sama o sobé& je osobni bytosti,
plsobi tato karma stdle od stanice ke stanici. Je
trvald souvislost Zivotnich a duSevnich forem iza
jednotlivy Zivot, ale neni Z&dného putovani. Tak
pdsobi spole¢né pamét a hlas ucitellv, jakoZ i
sluch a vile Zzakova, Zze se zak od uCitele naudi
ur¢itétmu verSi. Tomuto verSi nauci se od Z&ka
jiny 7&k, ver$ sam vsak nikam nepostupuje. Z&d-
ny hmotny Zivel, Zadny zvuk, Zaddn& pismena ne-
pfechazeji s télesa v soustavu zivotni formy, po
ném nasledujici, ale nova osoba, novy mozek, novy
Clovék nese s sebou ver$ jako vlahu. Stary clo-
vék dlouho o verSi pfemyslel, jeho obsah stal se
¢asti jeho prFani, jeho karmy. PFi utvafeni nového
zivota spIni karma vice méné tato prani.
Dostavi-ii se pak s mizenim svéta jevl a s pfi-
blizenim se ke svétu klidu, k cili za smyslovym
svétem, schopnost rozhlédnouti se zpét po pouti
nasi osobnosti karmou, pfehlizime-li Zivoty minu-
losti, v nichz bylo tesano na naSem Zivoté, tyto
Zivoty, proti nimz mlzZeme se nyni stavéti tak ne-
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osobné, protoze jsou jejich prani o Zzadosti tak
daleky od naSich — tu objevi se teprve v plném
lesku pravda o utrpeni, stejné jako pravda o ne-
osobnosti; vidime za sebou jen velké mofe utrpeni,
jezto se nas zajmy onéch osob jiz nemohou do-
jeSté schopnym zkraSleni, ponévadz mame pravé
v prvé fadé zadjem na jeho pranich a nadé&jich.
Pak zni stale hlasitéji volani po miru, po konec-
ném opus$téni tohoto bludného svéta. To by vsak
bylo nemozno, kdyby v nas vézela nepomijiteln4,
omezend, osobni duSe. J& bude vzdy trpéti a hle-
déti na utrpeni; pro osobnost, kterd se nechce
vzdati svého jastvi, je tu vzdy oddélené byti, ale
zadné vykoupeni.

Piamen svicky nebo olejové lampy jevi se ndm
venkoncem jednotny, dokud lampa nevyhofi. A
pfec je tento stale jiny, vzdy vypafi pravé hofici
mnozstvi Cast oleje pod sebou a zapaluje je, az
shofi vSechen olej. Tak zapaluje se minuta od
minuty, rok od roku, zivot od Zivota.

S vychvévy a chemickou préci nasich CasteCek
mozkovych, jez se stadle méni, neni viak vycerpana
nase osoba. NaSe myslenky, naSe osobnost — to
neni jen funkce mozkova. NaSe osobnost je pro
nas i duch, a tento duch dovede se vznésti nad
hmotny svét, dovede i poznévati spojeni s duchem,
ale ani ten neni nepomijivy a nezménitelny. Kar-
ma jej tvofi a proméfuje stejné jako hrubé Zivly
naSeho téla.



Spoji-li se vapno, kyselina kfemenita, olovo,
kali a jiné latky, je sklo, jez z toho vznika, zdan-
livé jednotny utvar se zcela jinymi vlastnostmi,
nez latky mlécné. Ve skutecnosti neni ani toto prl-
hledné pevné sklo jednotné, neni bytosti, méni se,
rozpousti se, zanikd. Ale zbrouSeno na cocku a
drzeno proti slunci, midze vznititi pozar, mlze vy-
volati na fotografické desce obraz. Aby nastal Gci-
nek, neni tfeba Zadné nesmrtelné osobnosti, staci
shluk pomijivych ZivlG v zdanlivou jednotu.

Ale kone¢ny cil veSkeré proménlivosti, konecny
cil i nadi pomijivé, nest&lé osobnosti, vykoupeni
z této vécné, bolestné pouti: to je Nirvana.

Nauka o nebytnosti duSe je vlastné zkuSebnim
kamenem pro pochopeni nauky Buddhovy vibec.
Stoupenci starého brahmanismu, jakoZ i asketicka
reformni sekta Dzain0, vystupujici v Indii souasné
s buddhismem, véfili v osobni, nerozpadavajici se
putujici dusi. Buddha uci stdlému novému vytva-
feni duSe, podminénému stdlou proménou jejich
Zivld. Nad tim se pohorSuje vétSina lidi, jezto maji
své jastvi za tak dGlezité, jakoby nutné muselo
pretrvati veSkerou zménu, ba za Ziva vejiti v Nir-
vanu. Nedovedou si pFedstaviti, Ze pravé Ja je
rozlukou ode v3ech jinych, pfi¢inou veSkerého tfeni,
pramenem a pFfedmétem v3eho utrpeni. Retézem
Ize jmenovati dusi, jehoZz jednotlivé ¢lanky, jakozto
jednotlivé Zivoty a Zivotni oddily jsou v sebe
vsunuty, takze je docileno zdanlivé jednosti. Teprve
poslednim ¢lankem, jejz ukula karma, konéi Fetéz.

2
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Nékdo chéape tuto nauka ihned, intuitivné, ji-
nému jest a zlstava hadankou, které nedovede roz-
lustili ani poznanim, ani virou. RozfeSeni je mu

ponechano na pozdéjsi dobu.

NIRVANA.

Dokud se zasévaji pFic¢iny, dokud nepohasla
zadost, dokud stale jeSté néco chceme a si preje-
me, co spoCivd v tomto ménivém svété, dotud
nedoché&zi Zivot a utrpeni klidu. Kazdy Zivot, vy-
volany vlnou jtarmy, je vSak podroben utrpeni a
pomijejicnosti, a vydava nas znovu nebezpe€i, Ze
hromadime opét zlé mySlenky a ¢&iny k nepfiznivé
karmé, tak Ze nelze dohlédnouti konce této pouti
utrpeni, nenajdeme-li cesty, vedouci k pohasnuti
vSech pficin a uginkd, k nekonetnému Kklidu. Na-
stal-li tento, t. j. Nirvana, je kruh uzavfen, je do-
sazeno spasy. >

Co je nyni toto vykoupeni, tato Nirvana? Smrt,
jak zné&mo, nici nad cely mozek, a tim vechny
mys$lenky a vzpominky, spojené s osobnosti. Mrtvy
nevi jiz niceho o svém utrpeni. Co byl, je shrnuto
v karmu a dano novému mozku na cestu jako
vloha a zatizeni.

Pohasnuti karmy, tak, Ze jiz nenastava opét-
ného znovuoziti, nespada z pravidla v jedno se
smrti téla, nybrz déje se v tomto Zivoté, je-li ho
dosazeno, m@ze zivot klidné pokracovali, aZ jsou
vyrovnany posledni karmické zbytky, jez se vy-
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Cerpavaji v organickém Zivoté. Tento zbytek Zivota
muze ¢&lovék proziti v klidu a osamélosti a muze
ho také vyuziti ku blahu bytosti, jako to Cinil
Gotamo Buddha. Buddha a c€etni jeho prvni uced-
nici dosahli zlUplna Nirvany je$té na tomto svété.
Je zvIasté kréasnym zjevem v béhu svétovych dé-
jin, Ze se kolem Vykoupeného vzdy seskupi mnoz-
stvi zakd, ktefi, jdouce po cesté jim vykazané,
dospivaji rovnéz cile. Je to rovnéz vyborny doklad
pro plsobeni karmy. Myslim zde vedle Buddhy
na prvni ucedniky kfestanského Buddhy Frantiska
z Assissi, onoho svétce, ktery nauky JeziSe Naza_
retského prohloubil v kfestanskou askesi, a v na_
prosté nemajetnosti Sel ve stopach bratrstvi bud_
dhistickych mnich. Je to zvlastni kapitola v dé_
jinach snah po vykoupeni, kterou teprve bude
nutno napsati. Tito svétci znali patrné velmi dobr
vstup do vé&ného miru jesté v tomto Zivoté, spoe
jeni s Bohem a uaplny zanik veSkeré osobnosti-
i jim, jako zaku Buddhovu, vznikla z toho jistota;
véEného sjednoceni s Bohem've smrti, pfi vystupu
ze vS§i Casnosti. Tento stav vyliCil pokud mozZno
nejsrozumitelnéji Mistr Eckehart.

Nez vSak nadejde takové spojeni, musi pfiroda
zemfiti je$té mnohou smrti. VSechny rozkoSe Zi-
vota rpusi pozbyti plvabu i podstaty, soustfedé-
nim (koncentraci) a rozjimanim (meditaci) musime
Uplné pfemoci Zivot a stati se, bez pfani a Zado-
sti, volnymi a neodvislymi.

KdyZ pohasne ohefi Z&dosti, nendvisti a vasné
i plamen vSech jinych naruzivosti a muk, je do-
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sazeno Nirvany. Jsou-li zni€eny Zz&adost, nenavist
a vasen, netnyslime-li jiz ani na vlastni, ani na cizi
Skodu, jsouce prosti duchovniho utrpeni a bidy,
pak zjevi se Nirvana, ne teprve do budoucna la-
kava, nybrz pro kazdého srozumitelnd a znatelnd.
Tak zvana prvni Nirvana, vykoupeni ze Zivota,
Uplné mlceni vSech vasni, pokoj a mir v nepomi-
jitelIné blazenosti, davaji Vykoupenému jistotu, Ze
nenastane jiz druhého znovuzrozeni a Zze pfi smrti
dosdhne kone€né plné Nirvany, dokonalé nepf eru-
Sitelné blazenosti, ve které ovSem mizi jednotlivé
védomi. Nebot kde osobnost splynula s veSkeren-
stvem, neni jiz zadného odéleného byti, zadného
ohrani¢eni. Tak neni Nirvana, kone¢ny bod vSech
snah Buddhova Zzaka, nic osobniho, a prece je ci-
lem vyvoje jen pro dokonalou, silnou osobnost.

Tento cil je vy3si, nez nejlepSi €in, ktery patfi
jen svétu jevl. Také tato pravda byla dobfe znama
nasim evropskym mystikim. Toma$ Kempensky
stejné jako Jindfich Suso mluvi zfetelng, Ze kdo
chce dojiti dokonalosti, smi se starati jen o sebe
a 0 svoji spasu, a nijak o Zivot nékoho druhého.
Kdo chce uciti jiné, aby vidéli, musi sam dfive
umeéti vidéti.

Kdo usiluje o védu poznéani a o konec utrpeni,
kdo na této cesté Zije jen spéase své duse, neohli-
Zeje se v pravo ani v levo a zdanlivé, v obycej-
ném smyslu, nekona ni¢eho pro lidstvo, stoji vyse
nez ten, kdo sice moudfe kadZe, dava dobra na-
uceni, 1 milosrdenstvi prokazuje a dobro kona,
ale pfi tom zlstava nevykoupen, bez védéni, bez
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poznani. Kdo je spasen, mize oviem zcela jinak
pomahati svym bliznim, nez ¢lovék nevykoupeny.
A konéa-li dobro této Ci oné generaci, je to prfec
totéz lidstvo, tyz acinny c&in, karma. NejvySe stoji
ten, kdo se po dosaZzeni nejvyS$si spasy stava do-
broditelem lidstva.

Nejdokonalejsi klid duSe, ktery vSak nijak ne-
znamena néjaké chmurné odfikani a zoufalstvi,
nybrz ktery je mir a radost ducha, je posledni a
nejvyssi blaho, ke kterému v3e ostatni je pfipravou.
Z n& vyrlstd pro dokonalého soustrast s témi,
kdo se jeSté trapi ve shonu svétovém. Buddhisticka
missie stdva se pro ného povinnosti a pro jiné
nejvy$s§im dobrodinim; mysSlenka, aby i pro né se
stal svétlem, udrZuje ho pfi Zivoté, nebof nebyl
by pravym zakem Buddhovym, kdo by nechtél
ukéazati vSem cestu, kterd vede k ocisté mysli a
k poznéani. Je tedy nutno uznati, Ze Nirvana je
myS$lena jako stav bezbolestné blazenosti. Dosazenf
Nirvany pfedchazi, kde se tato neprojevuje nahle,
pfi probuzeni na zakladé zcela zvl&Stnich karmic-
kych podminek, nybrz kde je vybojovana v Upor-
ném zapase, fada stavl osviceni za nepfetrZitého
védomi, jeZz mezi jinym umoZziuji pohled zpét na
celou TFadu zméfenych Zzivotl. Takovyto pohled
zpét pres cely proud karmy neni vS8ak o sobé
jesté zadnym dikazem docilené svatosti, ani pod-
minkou k ni. VéCnostni cil objevuje se tu jako
tyz cil nejvysSiho spojeni s VeSkerenstvem, jaké
je cilem kazdého néabozZenstvi, jez svym stoupen-
clm slibuje néco jiného, nez smysIné radosti v tomto
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nebo na onom svété. Prlichod duchovnim svétem,
jimz zaCind dosazeni bezmezného nebe, vstup do
svételného proudu, ktery vede z tohoto svéta jevl
a oddéleného byti, je tak ryze naboZensky, Zze
znatel nabozenského Zivota nemlze pochybovati
fani na okamzik, ze buddhism je nabozen-
stvi, a ne onen chladny filosoficky mySlenkovy
Gtvar, v jakém by ho kriticky badatel rad vylou-
Cil ze spoleCenstvi cest ke spase. Je-li jednou do-
sazeno Nirvany, mizZe sice Clovék jesté doziti tento
zivot, potom vSak zanikd osobnost i oddélené byti
ve vSebyti, v hluboky mir v Bohu. Nirvana neni
misto, které by jeSté bylo pfistupno jakékoli zméné
a které by bylo ohrani¢eno proti nééemu mimo
sebe. Nirvana je stav mimo prostor i €as, je stav,
ve kterém umlkla karma, a do kterého nezasahuji
a nemohou jiz pUsobiti zadné pficiny.

Takové stavy vytrzeni az ke koneénému spo-
jeni, zbozsténi, znaji a li¢i mluvou své doby a své
zemé mystikové célého svéta. Recky filosof Ploti-
nus doSel pry Ctyfikrate tohoto spojeni s bozstvim;
nasla je i fada kfestanskych svétcl a pratel bo-
Zich. Jisté neni ani dnes u nas tak vzacnym toto
nadherné vyvrcholeni lidského Zivota, a snad je
obyvately buddhistickych klasterd na Ceyloné,
v Birmé, Tibetu a jinych zemich u véficich asketl
indickych, jako u moslemind a kfestanl. Je oviem
pfirozeno, Ze néco takového unikd zraklim svéta,
ktery v nejlepSim pfipadé mluvi o hysterickych
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boznéjsi dobé, jakd byla na pf. kdyz vystupoval
Buddha, mohla se i svatost neruSené vystaviti po-
hledim hledajiciho lidstva. | rlizné zjevy vyssich
schopnosti a magické moci u svétcld vsech dob
mluvi pro to, Ze dosazeni Nirvany stava se vzdy
tam, kde Clovék byl béhem neséetnych Zivotd
s dostatek pfFipraven. Vnitfni jednotnost veSkeré
mystiky, ba skorem doslovna stejnost ve zplsobu
vyjadfeni, namnoze pFfimo UGzasné shodné u(daje
0 cesté k zaniku, ke zboZzsténi, dokazuji, ze v3ude
a za vSech dob byli lidé, jichz karma naléhala na
stav buddhicky. Ovsem mUze kazdy jen ve své
fe€i vyjadriti, co zazil, a kfestansky svétec ne-
bude mluviti sanskrtem a pfednaseti nauku o znovu-
vtéleni, jezto slova a pojmy pro to nevnikly do
procesu jeho mySleni. Tim se vysvétluje, Ze kfestansti
svétci nemluvi nikdy o vzpominkdch na pfede$lé
Zivoty. Le€ bychom v tomto smyslu si vysvétlo-
vali na pf. podivuhodné liceni Svycarského pou-
stevnika MikulaSe z Flue, Ze vidél jiz v Zivoté
matefském nadherné hvézdné nebe. 1 mnohym vi-
dénim nebeskych a pekelnych scén mohli bychom
rozuméti jako licnim z prededlych Zivotd, jichz
spravné vyloziti nepodafilo se pravé zdpadnim
mozklm. Kde se chape utrpeni svéta jako vzniklé
z ulpéni a zadosti, kde se ¢lovéku vtiskne v srdce
pfesvédéeni o marnosti a proménlivosti vseho
stavajiciho, kde potfeba vykoupeni vzrdsta v obfi
vlli, kterda lomcuje fetézy oddéleného byti, usilujic
o jeho zruSeni, tam nutné se ozfejmi Nirvana a
dociluje se ji. Neni to Zaddnou vysadou Zzaka Bud-
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dhova. Zé&sluha Gotamy Buddhy je v tom, Ze
prvni S3el cestou k vykoupeni s plnou rozvahou
a vypoctem, Ze toto thema polozil za zaklad své
mySlenkové prace a neustal, dokud nedoSel cile.
Nezjevil se mu nahodou. Nespokojil se pak, Ze
se sam stal svatym a zil Zivotem svétce az do
konce, nybrz vzal si za Gkol, ukézati i jinym cestu.
Tim stal se Ucitelem.

NADSMYSLNY SVET.

Uvaha o cili buddhistické zboZnosti, o Nirvé-
né, privozuje otdzku, jak dalece uzndvad buddhism
nadsmysiny svét? Pfedem nutno vSak zddrazniti,
Ze tato otdzka, jako mnohd jina, je dosti lhostejna.
Nebylo Ulohou ké&zani Buddhova poucovati Zaky,
je-li BOh & neni, je-li svét odvéky nebo byl-li
stvofen, jsou-li duchové, andélé a déablové, nybrz
jedingé, Ze je mozné vykoupeni z bolestného kolo-
béhu zivota, a jakd je cesta, na niz lze najiti vy-
koupeni. Ctyfi pravdy o utrpeni jsou obsahem
buddhismu. Ale jinak nepopiral Buddha nikdy exi-
stenci nadsmysiného svéta, trvani dobrych a zlych
duchl, dabld a bohl, aé oviem vzdy zdlraziio-
val, Ze i oni podléhaji zakonu pomijejicnosti a
utrpeni, a je jim tfeba vykoupeni. %

Vidyt i naSe moderni filosofie a pfirodovéda
uznaly davno, Ze fie zjevl, obylejné pfistupnych
nadim pozemskym smyslim, neobsahuje cely sou-
hrn vSeho stdvajiciho, ba bylo ji pFiznati i exi-



stenci nadsmyslnych, intelligentnich a jednajicich
osobnich sil, duchd spiritismu. Neni vskutku také
7adného rozumného dlivodu, aby se tyto pfedem
popiraly; stejné mohli bychom chtiti ignorovati divy
Rentgenovych a radiovych paprsk(. Jen je védé
snaziti se, a to pravé je jejim Ukolem, aby ob-
jevila zakony, jez ovladaji svét nadsmyslna a nutné
jsou totozny s dosud probadanymi zékony o za-
chovani sily. Pro budhism nestdvalo nikdy po-
chybnosti moderniho materialismu; byly by mu také
byvaly lhostejnymi. Jetnu bylo co Ciniti ne se spi-
ritismem, nybrz s vykoupenim. Ostatné se ve svych
vykladech pFidrzoval viry lidové a nechaval bohy
a duchy klidné na jejich misté. Rozerve-li tyto
pozdéjsi doba, co na tom? — v8e to nema nic
spole¢ného s vykoupenim. V8echny divy a znameni
jsou zcela lhostejné véci, vyjma zéazraku obraceni,
které vede k vykoupeni. Ctnosti a vySe poznani
podavaji dilkaz svatosti, a ne zazraky a nadpfiro-
zené schopnosti. Rozhodujicimi jsou ony duchovni
divy, jez se dokonavaji v nitru duSe.

Uzname-li v8ak jednou svét duchl, mdzeme
také klidné uznati, jak se to déje v buddhistickych
spisech na kazdé strance, Ze i vonom svété vladdne
karma a mize tam vyrovnati vysledek Zivota ¢lo-
véka naseho svéta. Znovuvtéleni mlze tedy na-
stati nejen ve svété lidském, jako Clovéka, nybrz
i v Fis$i duchd, ve svété bohl nebo démonl. Jak
se kdo chce postaviti k mySlence znovuvtéleni
v Ti8i zvifeci, kterdzto vira byla béZnd u Indi za
doby Buddhovy, midZzeme klidné pfenechati jedno-



42

tlivci. Je to také lhostejno pro vykoupeni, které-
pfedpoklada jen lidskou existenci. Neni v3ak pfi-
¢iny, pro¢ by se nemél osud krGté mucenych zvi-
fat (na pf. pfi vivisekci) karmicky spojovati s €iny
vivisektora, ktery se v nich reinkarnuje? Pfi¢iné
nutné odpovida Gcinek, Zivotu a Z&dostem jedné
osoby odpovidd Zzivot osoby, z ni vzniklé. Neni
Zadnych vécEnych radosti nebeskych, ani Zadnych
vécnych pekelnych trestu, nybrZz ac€inek se vycer-
pava, nastavd Zen a nebeskd radost mizi stejné
jako muka pekelné.

Pravy buddhista nebude o tyto otazky jeviti
prilis velikého zajmu. Nehled4 zadného styku s Fisi
duchd, nechce dosici zadnych magickych schop-
nosti, nechce ¢initi zZadnych zazrak(, nebof i ta-
kové védomosti davaji jen vzplanout! Zadostem,
svadéjice k malichernému konani a uvadéji kolo
znovuzrozeni v dal$i pohyb.

Co jednotlivec zaZije na cesté k Nirvané, zvlasté
probuzeni magickych schopnosti a nadsmysiného
svéta, v ném dfimajiciho, je nutno, aby zUstalo,
cele osobnim zazitkem. Zak nesmi se tim chlubitio
JeSitnost, kierd by se tim probudila, svedla by h
daleko od pfimé cesty. Proto zapovidal Buddh3
pfimo Zzakdm, aby mluvili o svych pokrocich na
cesté askese, naboznych cvi€eni a poznéni. Na
misté sebevyvySovani musi nastoupiti nejvétSi po-
kora: pozadavek, ktery je splniti vSude na cesté
svatosti, v buddhismu jako v kfestanstvi. Ani ra-
dovati nesmi se zak z toho, ze pronikd do nad-
smyslného svéta, nebof za radosti ¢iha Zadost a
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ulpéni. Magické schopnosti nesmi stejné byti cilem
a UCelem Ccistého Zzivota, jako Clovék nesmi po-
cifovati Nirvanu a touziti po ni jako po odméné
za dobré skutky. Dobry ¢in musi vznikati ze sou-
citu a ze samozfejmé dobroty. To je buddhisticka
mravnost.

Buddha jmenoval jako jediny zazrak, hodny
snazeni, zdzrak pouceni, obréaceni, probuzeni.

Ani tento div neni Zadnou zvlaStnosti buddhi-
stické missie, nybrz je zakladnim zakonem nébo-
Zzenského Zivota. Kdo vénuje svlj Zivot néjaké
nové mysSlence, svétovému néazoru nebo nadbozen-
stvi, pozoruje s Uzasem, jak néktefi jeho poslu-
chagi rdzem chapou, co slySi, a casto dokonale
poznévaji, dfive jeSté neZ jsou dany bliz8i vyklady
a rozumova zdlvodnéni, kdezto jini stavi se proti
nejjasnéjsim vyvoddm s Uplnym nepochopenim.
Takové probuzeni svéta dfimajiciho v nasi dusi,
pfihdzelo se zvlasté casto v dobach zalozeni Bud-
dhova sdruzeni. K obraceni je cCasto tfeba jen
malé, zcela nepatrné vysvétleni, prosta, nam snad
poSetile znici véta. Nepostacuje tu vyklad, Ze pravé
mocné, okouzlujici osobnost Buddhova uvlekala
ucené brahtniny oné doby stejné jako prosté fe-
mesliniky tak, Ze jim zcela vypovidal vlastni my-
Slenkovy aparét: spiSe je otdzka, zakotvila-li nauka
ve své vitézné pravdé vskutku v srdci zhusta jen
otazkou karmy. Kdo tak rychle se pfipojuje k novym
zdanlivé fantastickym naukdm, nese karmu mno-
hych, ktefi béhem dlouhych dob 3li po cestach
védéni a jimz o€i zakryval jen lehky zavoj, ktery



ted détskd ruka lehce nadzdvihne. Tuto zkouSku
mbze uginiti kazdy, prednese-li nékde nékomu
nauku o znovuvtéleni. Neéktefi chapou ji ihned:
tak je to, nemdze tomu byti jinak, to jsem davno
citil, schazela mi jen slova — tak je slychame
mluviti; jini se sméji a pochybuji prosté o nasem
zdravém rozumu. Jako se nékdo zrodi jako malif
nebo hudebnik, tak se tisicové zrodi jako buddhisté;
kdy se jimi stanou zevné, je zavislo od toho, kdy
je stihne zvésf.

Méné nez vSechna jind né&bozenstvi nuti bud-
dhism k vife; nepodkladad ndm Zzadného atocCisté
k nezndmym libovolnym mocnostem, jehoz by ne-
bylo lze kontrolovati. Vice nez kazdé jiné nabo-
zenstvi poskytuje Buddhova nauka také i rozumu
moznost kontroly a pochopeni. A pfece je i v po-
chopeni této nauky rozdil mezi onim znenahlym
vnikanim do porozuméni cestou logiky za pomoci
ddkazd rozumového druhu a mezi onim jasnovidnym
pochopenim a zfenim, které bleskurychle nachazi
to pravé, ajehoZ logicky pfedpoklad byl ziskdn my-
Slenkou praci minulych Zivotd.

Z buddhistické nauky, Ze zdkon karmy, stejné
jako vSeobecnost tfi zndmek nezastavuji se ani
u svéta nadsmyslného, Ze tedy i bohové a andélé,
fantomy i dablové maji zapotfebi a mohou dosici
vykoupeni, vyplyva i zvlastni jeji postaveni k o-
tdzce stvofitele svéta. MySlenka jediného Boha,
Stvoritele nebe i zemé, nenalézd se v mySlenkové
linii arijské; kde se vyskytuje, jako na pf. u naroda
staré Persie, je jiz rozStépena v pfedstavu dobrého
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a zIlého Boha. Teprve v mySlenkovém svété semit-
ském se s nim setkdvame. Zjevna nedokonalost a
mira utrpeni tohoto nestdlého svéta nedovedou ve
filosofickém Indovi vzbuditi pojmu Boha Stvofi-
tele. Dle indického pojeti existuji svéty ode vzdy,
zatinaji a kon¢i, ustupujice svétdm novym. Vznikaji
sestupem vys$ich bytosti ze svételnych svétd a
maji svou karmu. Pfedstavy tyto nachéazime vy-
slovené u gnostikl a Manichejcl az po bogumily
a Albigenské na sklonku evropského stfedovéku.
Otazku, zda za tim v8im je néjakd Nejvyssi By-
tost, nezodpovédéla stara Indie kladné, a i Buddha
0 ni ml¢i. Jeho minéni je, Ze dogma nepoméaha
pranic ke spase, a Ze c¢lovék je odkazan sadm na
sebe. A pro vykoupeného ¢lovéka rozkladaji se
vSechny tyto otdzky ve védéni a nazirani. VSechno
pfedchozi mluveni je jen ztrata Casu. Tak jmenuje
1 mystik mistr Eckehart Boha ,Cisté Nic“. Nenif
pravé vhodno vyfknouti o tom néco do svéta ome-
zeného a pomijivého.

O stvorfeni svéta vypravi jedna ze zachovanych
feCi Buddhovych. KdyZz se svéty rozvijeji, objevuje
se pusté nebe Brahmovo. feden andél Brahtndv
vys§§i sféry vymkne se, z nedostatku Ccistoty a do-
broty, z kruhu zaficich boh( a sestoupi v toto
pusté Brahmovo nebe. Z pocéatku je tam zcela
sam, pFeje si spole€nost a dostdva se mu jf, jeZto
jiné bytosti stejné sestupuji z wvyssich kruhlG do
Brahmova nebe. Prvni pfichozi, svétld bytost, do-
mniva se vdak, Ze tito pozdéji pfichozi byli vy-
tvofeni jejim pfanim. Stejné mySlenkové chyby
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dopous$téji se nové prichozi, ktefi nachazejice prv-
niho, povazuji ho proto za tvdrce, jeden z po-
zdéji prichozich vycerpa nyni svou karmu a zrodi
se znovu na jiném svété na jiné zemi, zatim co
Cislo prvé vladne dosud v nebi Brahmové. Novy
Clovék rozpomene se naproti tomu jednoho dne
na svou ,nebeskou vlast' a na tamniho archan-
déla, ktery se mu nyni jevi jako ,Blh Stvofitel a
Otec nebesky" —e vesmés to pfedstavy, s nimiz
se setkdvame v gnostickych sektédch kfestanstvi.
— V jiné nau¢né feCi Buddhové vypravi se, ze
jisty duchovné vyspély mnich pfedkladal téZkou
naboZenskou otazkou o konci véci po fadé rdz-
nym bohdm a konetné i samotnému vzne$enému
Brahmovi, v8eobecné& uznanému za vSevédouciho.
Ale ten malomysIné doznava, Zze otazky také ne-
roziesi, ze neni vsevédouci Tvdrce. Jen Vykou-
peny, Buddha, Ze mu ji bude moci zodpovédéli.

Zcela zvlastni vztahy bohd neb andéld a zdan-
livé nejvyssiho Boha, stvofitele svéta, k ¢lovéku a
zvI&sté ke svétci, tvofi zcela podstatnou soucéstku
buddhistického individualismu a vezdejSiho nabo-
Zenstvi, s kterou se setkdvadme také y kfestanstvi.
Jizni nauka, dle niz tuto citujeme, zna ji pravé
tak jako velkd -nauka severni, kterou vzhledem
k tomuto bodu jasné vylozil jiz pfed 100 lety pe-
trohradsky ucenec, prof. Schmidt. Jeho vyklady
»Mahayi" (velké pouti) podéavaji nasledujici:

Celd brahmanska trojice a boZstvi tkvi jeSté
ve hmoté. Jejich dlstojnost, moc a vzne$enost se
sice uznavaji, ale vSe to nema pro buddhistu zad-
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ného plivabu; on se citi jako Clovék 3tastng&jsim,
nebof jako takovy nejen Ze mize dociliti lehce
znovuzrozeni v rdznych fisich boh( a duchd, nybrz
je mu v lidském zrozeni |Ize dospéti vychodu
z kolob&hu zjevii nebo i ponofeni se v prazdno
Cistého a nehmotného, coZz je nekoneCné tézsi pro
bohy, tonouci v pozitcich blazenosti.

Ri%e bohl nebo and&ld a blazenych duchi, jak
ji li¢i stard nauka buddhismu, sdili s lidskym
svétem svobodu rozhodnuti; jeji clenové mohou
dobrovolné stoapati nebo klesati pfiméfenym pu-
sobenim a chténim. VSichni dochazeji pfirozeného
konce a zrozuji se znovu dle zdkona osudu. Bozi
i duchové jsou neviditelni oku obycejného ¢lovéka,
nadsmvsiné mohou vSak vziti na se zdanlivé télo.
Ale o¢im Vykoupeného, ktery dokonal kolobéh
putovani dusi, nemohou ujiti. On pronika zrakem
vSechny FiSe a poznava vSechny bytosti v pravé
jejich podobé.

buddhistickych 8kol FiSe lidska. Jediné v této oblasti
zjevuje se Buddha, a jen v takovémto projevu
nejvys$Siho pojmu Lasky, kdyZz Buddha stane se
¢lovékem, je myslitelno vykoupeni veSkerych by-
tosti ze svazk( kolobéhu. Kromé toho muselo vse,
co chce dospéti k dUstojnosti Buddhy, dfive byti
Clovékem a na tomto stupni vykonati svou povin-
nost, a projiti zkouSkami a ocistou, jez podminuji
vstup v Nirvanu. Je sice ¢lovék ve své pozemské

¢inl, necht je bohaty & chudy, Stastny nebo ne-
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Stastny, vzneSeny nebo nizky, hloupy nebo chytry,
vée to je pFipoutdno k pFedchozim ¢&inlim. Ale
v zadné tFidé zrozeni neposkytuje se mu za viech
zivotnich pomér( tolik svobody jednani, jako v této,
tak Ze zalezi jeding na jeho dobré nebo zIé vili,
aby TFetéz osudu ne-li zcela rozetnul, tedy aspof
stale vice zkracoval, anebo jej do nedohledna pro-
dluZoval a upevfioval.

V fisich zvitat, pfizrakd a démon( vy&erpava
se zI4 karma v omezené dobé. Tak zvané ocisty
duSe tu ovSem nestava, kde neni Zadné svobody
vile.

CLOVEK.

Kde je viz? ptd se filosoi Nagasena krale
Milindy. jsou kola vliz, nebo oj, nebo Zerd praporni?
Ne, ne jednotlivé &asti, nybrz celek zoveme vozem.
Jak tedy, odejmeme-li oj nebo kola, zbude tu jeSté
viiz a mnoho-li patfi k nému? Nebo nakupime-lIi
na hromadu prkna, kola a oj, je to v0z? Neni
7adného vozu. Vidz je jen pojem, ktery si tvofi
myslici bytost.

Je télo Clovék, jsou to o€i, usi, nohy? Co mdze
chybéti, aniz zbytek pFestava byti ¢lovékem? Jsou
cit, vjem, rozum ¢lovékem, nebo vSechno dohro-
mady a co lze z toho odejmouti? Kde to za¢ina byti
¢lovékem a kde to pFestava? Tézké otazky. Clovék
jako ohrani¢end nedilna osoba vlbec neexistuje,
i on je jen pojem pro jistou skupinu ZivlQ, jez
uritym zplsobem sloucila karma.



Clovék vznikad spojenim té&lesného tvaru (&asti
téla a zivotniho principu) s citem (duSevnim po-
citem libosti a nelibosti), s vjemem (Cinnosti smy-
slovych organd), s tvafnosti (pfirozenou vlohou
k dobrému neb zlému, zatizenim) a s védomim
(intellektem, rozvahou). V38echna tato skupenstvi
nevytvareji zadnych bytosti, jako hmotné atomy,
nejsou nepomijivd a nezménitelna, nejsou jastvi,
nejsou clovék. Vykoupeni nespocliva proto v né-
které z elementéarnich skupin, ani v jejich spojeni,
nybrz vné smyslového i nadsmyslového svéta.
Uplny zanik utrpeni je vné svéta pojma, jiz proto,
Zze vSechny naSe pojmy tykaji se pomijivych, t. j.
hofeplnych véci. Také clovék, jehoz télo se roz-
plyne po dosazeni Nirvany, nebo se rozplynulo pfi
dosazeni Nirvany, nemdZe se jiz vratiti do tohoto
svéta nebo do svéta bohd. Proto také nevzyva
buddhista ani Buddhu o pomoc. Buddha veSel
v Nirvanu, odkud neni jiz Zadného spojeni se
svétem zdani, omezeni, odliSeni a utrpeni. Do-
konale Osvobozenému nemlzZe nic jiz vyrvati cenu
jeho namahy. Nezada jiz niceho a nemlze jiz
trpéti sjinymi. Odpociva. KdyZ se vycerpala karma
a neni tu jiz zadnych pficin, je dosazeno Nirvany
a vSechna spojeni jsou pfervana.

Pfes to v3e nebyla by nelinnost pravou cestou
k Nirvané. Dokonale Osvobozeny, Buddha, Zil po
dosazeni prvni Nirvany jeSté dlouhym Zivotem cinu.
Ale 7Zil pro jiné, bez pfani a Ipéni. Nezmizel jako
poustevnik v egyptské pousti. Nabyl jistoty, Ze
neni pro néj jiz navratu k padu. Zlstal proto jako
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ucitel mezi lidmi. Svym kondnim nehledal pro
sebe radosti ani prospéchu, nechoval proti nikomu
nendvisti ani nepfratelstvi, mluvil pro ty, kdo ,méli
usi k slySeni”, t. j. pro ty, jichz karma je k nému
pudila. Tento Gporny Zivot &inu byl Zivotem obéti
pro vykoupeni jinych a tim i vzneSenym pfikladem,
jak je i ndm jednati. Nemaf Nirvana zadnych hranic
ani stupfil, a nic jiného nenaskytlo se mu po
tomto poutnickem Zivoté jako bezprostfedni po
dosazeni Nirvany,

JeSté naléhavéjsi je pozadavek ¢inu pro toho,
kdo domnivéa se, Ze je mu dosud zfici se dosazeni
Nirvany, pro toho — a to jsou skorem vSichni —
jde jen o to zroditi se za lepSich pomérl, jen
dobrym skutkem, neustdlou praci ve sluzbé zZivych
a trpicich bytosti, neustdlou praci na vlastnim
zdokonaleni je mozny postup na dlouhé cesté ku
spase. Lenost a malatnost jsou tézkymi prekazkami,
smrtelnymi hfichy pro poutnika svétem.

Pravy buddhista nesmi byti theoretikem. po
poznani musi nasledovati ¢in. Poznanim, Zze nepd-
sobi v nas Z&dnad nepomijivd osobnost, kterou je
tfeba zachraniti, jsme nuceni uznati jednotu a soli-
daritu v8ech Zivoucich bytosti a pfijati z toho vy-
plyvajici povinnosti ku vzadjemné pomoci. Jinak
vznikd z poznani, Ze vSechna odluka vede k tfe-
nicim, boji a sporim a tim i k nutnosti utrpenf
a soucitu, spokojenost s naukou buddhismu, Ze
neni Zzadnych nepomijivych jednotlivych bytosti,
putujicich nesmrtelnych dusi. Pokus miti sebe za
odlisnd a odloucena ode vsech ostatnich, mlze se
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snad dafiti na Fadu let nebo Zivotl, ale dokud se
dafi, vyluCuje to védomi a pocit jednosti a neni
mozny Zz&dny vyS$8i pokrok, zadna pravd mravnost.
Pokud jeSté Fikame: to jest mé, bojime se dosud
ztraty, doufdme dosud v zisk, v rozsifeni a zvét-
Seni majetku hmotného i duchovniho. T6 vSak je
nevédomost, utrpeni, podminuje zapas a starost,
a je v nesmifitelném odporu s mirem Nirvany.

OSMIDILNA CESTA.

Jako pravy lékaF, nastiniv nam pravdy o utrpeni,
jeho vzniku a odstranéni, dokdzav nam pomijivost
a utrpeni jako zaklad vSeho byti v tomto svété
zdani a objeviv nam poinijitelnost a nestalost vSech
véci az po clovéka a bohy, neodepfel ndm Buddha
lIéku, kterym jest vzneSena osmidilnd cesta. Tato
jest: pravy nazor, pravé smysleni, pravd mluva,
pravy ¢&in, pravy zpldsob Zivota, pravy boj, pravé
vzpominani, prava zboZnost. Tato posvatna osmi-
dilnd cesta, ktera na konci vede k Nirvané, pred-
stavuje tedy to, co je v buddhismu tfeba oznagiti
jako praxi naboZzenského Zivota. Nejde ovSem pfi
tom o kajicné, dékovné a prosebné obéti, ani o
modlitby a obfady. Jezto buddhista snasi svoji karmu
jako jim zapfi¢inénou a spravedlivou, a sam si
utvari budoucnost vlastnim mySlenim a rozhod-
nutim, vidi v sluzb& bohdm jen ztratu &asu a pfe-

Pravym nazorem vyrozumiva se poznani Ctyf
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vét o utrpeni, pravym smySlenim rozhodnuti vzdati
se zadosti, neprati nikomu zlého, neplsobili nikomu
bolesti. Pravda mluva je odstup od IZi, od pomluvy,
ode vSech hrubych a zbyteCnych FeCi, pravy C¢in
zapovida zabijet, zrafovat a niCit zivot, dale kradez,
podvod a Zzivot necudny. Pravy zplsob Zivota vy-
lu€uje vSechna nelistd zaméstnani, jimiz jsou fez-
nictvi, myslivectvi, obchod jedy a zbranémi, vyroba
lihovin, obchod otroky a dév¢aty a povolani va-
le€nikovo. Pravy boj je ona mocna prace svédomi,
kterou se potlacuje a pfemaha zlovlle, a ktera je
plvodcem a podporuje dobry ¢&in, fe¢ i smysleni.
Pravé vzpominani vyzaduje cvik rozjimani o téle
a jeho pomijejicnosti, o citech, mysleni a zjevech
v tomto Zivoté, jez zak uci se ovladati a podfizo-
vati své vlli. Tim zabrafuje, aby se v nich ob-
jevily Zadosti a nemistna prani a pfeméaha tak touhu
po byti a vyplyvajici z toho starosti a sklaméani.

Pravou zboZnosti jmenuje se cvik v koncen-
traci, pohrouzeni a uvnitfnéni mySlenek, kterézto
cviceni dovede zdstavati neovlivnéné viemi zevngj-
§imi jevy, upIné se od nich vzdalujic, a vede fadou
neobyé&ejnych duchovnich stavl, vytrzeni a osviceni
ke vjiti v beztvarnou blaZzenost Nirvany.

Nirvana jest ona fiSe, kde neni zemé ani vody
ohné ani vzduchu, byti ani nebyti, vijem0 ani ne-
vjeml, ne svéta, slunce a mésice. Ale jako mizi
plamen, sfouknuty silnym vétrem a nemlZe pak
jiz byt oznaCen Zadnym slovem, tak neni také jiz
méfitka pro svétce, zmizevs§iho v Nirvané, nebot
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kde zanikly vSechny zjevy, tam zanikly i vSechny
moznosti oznaceni.

Osmidilnd cesta déli se ve tfi velké oddily,
jimiz se pout musi brati. Poznani, umravnéni,
prohloubeni zovou se ona tfi Uzemi, jimiZz
vede cesta. Je nam dosici védéni o utrpeni, o pfi-
¢iné a odstranitelnosti utrpeni, ma-li se nam cesta
stati Zadostivou. Je ndm nastoupiti tuto cestu a
ubirati se po ni smérem k vychodu pfi vystfihani
se vdech zlych ¢&inl, zlych slov, mys$lenek a po-
citl, a pfi neustadlém cvieni se v Einech dobrych,
az se dostaneme ke brané, kterd prohloubenim,
uvnitfnénim a osvicenim vede k pfemozeni oddéle-
ného byti a utrpeni.

Jen nemnozi, seznav$e cil, dostihuji ho jiz v je-
diném Zivoté. Ale mame c¢as. Nerozhodujef tento
jeden Zzivot o vécnosti. Kdo usilovné se snazi, na-
lezne konecné jednou v pozdéjSim Zzivoté takové
poméry, které mu umozni vychod ze vSedniho
Zivota a vzdéani se vSech spojeni, svadéjicich k
ulpéni, a které ho dovedou na cestu prohloubeni.
Stoji pak osamély v tomto svété a nic mu nepfe-
kazi, aby se vzdal prace na jeho poSetilostech a
zahalil se v roucho mnisské, které dosud vzdy
bylo nejlepSim Satem na cesté ke svatosti.

Nefikej nikdo, Ze je takovy Zivot nejvy$ ne-
moderni nebo docela neproduktivni. MySlenkovéa pra-
ce, kterou kon& Zak na své cesté, meditace souciténi
radosti i Zalu, dobroty i vyrovnanosti, kterymi
hledi proniknouti cely svét, ba i prosty pfiklad nej-

vy38Si beznarocnosti, blaha z chudoby a Cistoty, tyto
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mocné zbrané Zebravych Fadd ve svété hamiznosti
a pozitku, maji vysokou cenu. A neptejte se, je-li
vase vychvalend prace vskutku produktivni. Jsme
k tomu vychovani a domySlime si, Ze to je pro-
duktivni prace, kdyz pro néco namahame své
prsty a tyrame své télo. Ale vétSina préce, kterou
kondme a kterou tak vysoko cenime, je pFfimo
Skodlivd nebo nejvys bezicelnd a daremna.

Vsichni, kdo slouzi vyrobé $perk( a pfepycho-
vych pfedmétl, vyrobci alkoholu a hostinsti, vyrobci
jedd a zbrani, fednici penéznich ustavl, konaji
takovouto zbyte€nou a nevhodnou praci a jisté
by bylo pro lidstvo lépe, kdyby se viem sladklm,
vinopalnikdm, obchodnikim vinem a opiem a
mnohém jinym, ustédfila doZivotni pense, a oni
byli donuceni zastaviti svou praci a nepdsobiti
dale na vlastni a cizi télesné a duSevni zkaze. Ale
zak Buddhlv, ktery se oblékda v Zluty $at, Zije
z Zebrackych drobtl, prokazuje svétu nejvétsi
lasku: hladsad nauku a pronika svét svou laskou ke
véem tvordm, a svou svatosti.

Jak daleko ¢lovék dospéje na této cesté a kterou
cestou jde, zavisi zcela pfirozené od toho, kam
az doSel v predeSlém Zivoté. Neni Zadného /pfe-
ruseni. Zavér nutné vyplyva z predpokladd. Clo-
vék, jehoZz smyslnost prerlsta nejlepsi pfedsevzeti,
nebude moci jiti cestou svatosti. Buddha Z&da od
svych Zzak( Uplné zieknuti se vseho pohlavniho
zivota. Nebot nic nelpi tak na lasce a Zzadostech,
na starostech a obavach jako smysind néklon-
nost k zené a z toho vyplyvajici vztahy k Zené a
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ditéti. Chceme-li zdatné plouti s proudem k Nir-
vané, je nam zbaviti se celé spousty pout.

Vira v neproménlivou osobnost, tedy v nesmr-
telnost duSe, pochybnost o moZnosti docileni konce
utrpeni na dané cesté, Ipéni na zevnéjSich nébo-
Zzenskych cvicenich, modlitba a obfady oznacuji
ona pouta, jichz Gplné rozlomeni zarucuje vstup
do proudu. Kdo k tomu jesté Gplné pFfemohl smysl-
nou rozko§ a odlozil vSechnu rozmrzelost, ne-
trpélivost a nevlidnost, mlZe miti za to, Ze se
vtéli v tomto nizkém pozemském svété jiz jen
jednou. Teprvé kdyZz je odstranéna, vSechna touha
po Zzivoté v tomto neb na onom svété, kdyz jsou
pfemozeny pycha, vnitfni neklid a nevédomost
zakonl duchovniho Zivota, je zajisténo zrozeni Ve

vysSich stavech, na pf. ve svété nebeském.

Takovéto znovuzrozeni v nebeském svété neni
vSak nezbytnou podminkou ke vstupu do Nirvany,
ktery, jak znamo, mlZe nastati z tohoto svéta po-
zemského. | Zivot ve svété duchl a bohd je po-
mijivy a ma konec, neni tedy bez utrpeni, neni
spasou. Cim vyse vsak kdo dospé&je, tim je mu
sndze dosici kone¢né vysvobozeni.

Mravni zékony, které Buddha da! vSem lidem,
jsou: Neni¢ Zzivota! Nebef nedarovanych véci! Varuj
se Spatného Zivota ve smyslnych rozkoSich! Varuj
se Inavych feCi! Varuj se pozitku kvaSenych ipa-
lenych opojnych népoji!

Pro toho, kdo se vyloucil ze svétského Zivota,
aby dospél rychleji k cili, plati kromé toho jesté
néasledujici pfedpisy, které ovSem vesmés maji za
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Gcel zabraniti Ipéni na vécech a stiziti znovupro-
buzeni pozemské rozkoSe. Mnich nesmi po obédé
jiz niceho pojisti, nesmi zpivat, hrat a tancit, ne-
smi se zdobiti kvétinami.nebo stuhami, nesmi uzi-
vati vofavek a masti, nesmi sedéti nebo leZeti na
mékkych, Sirokych a vysokych lozich, nesmi pfi-
jimati ani miti zlata a stfibra. Pfikaz cudnosti
znamenad pro ného Uplné zfeknuti se pohlavniho
poZitku. Zivot lasky a rodiny s jeho sklony a
starostmi neni pro clovéka, ktery miluje vSechny
bytosti stejné a usiluje stejné o spasu vSech, ne-
davaje Zzadné .z nich pfednost. Toto vylouceni
z osobnich pomér( patfi také k zakladnim zfize-
nim mnohych kfestanskych mnisskych fadd, a jevi
se nejvyrazngji u trappistd. Je krasnym obycejem
tohoto fadu, Ze kdyz zemrou nejblizsi pfibuzni né-
kterého ze ¢&lenl, nesdéli se to pfimo s timto,
nybrz fekne se jen celé mniSské obci: ,Otec, matka
atd. jednoho z néas zemfeli. Modleme se vSichni
za jeho dudi.“ Neméaf jednotlivec v mniSském
smyslu jiz z&dné rodiny, Zadnych pfibuznych. Tento
pfenos blahovolnych pocitd na v3eobecnost
bytosti nepfipousti jiz ani v nejcistsi formé Zarli-
vosti a smysiné lasky k jednotlivé osobé. Pfi tom
zisk&d wvnitfni klid a jistota mySleni. Kazdy boj
proti smyslnosti znamenéa nasazeni sily, nebof je
spojen s vnitfnim neklidem, ktery ru$i kazdou du-
chovni préci. Povolenim neodstrani se tento ne-
klid, nybrz naopak vzroste, jelikoz stéZuje boj a
jelikoz vzpominka na zaZzité smyslné rozkoSe cini
zdolani pokugeni obtizngjsim. Cim dale se v ne-
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nosti uvnitfnénim, tim vySe vede nas cesta nad
ménivy svét.

Mohou byti Zenati knézi, Zenaty svétec je ne-
moznost. Jak dalece kdo dovede pfemoci smysl-
nost, zalezi hlavné na jeho vlli. VSechny zvlastni
predpisy vyZzivy nebo i uzivani lécebnych pro-
stfedkl jsou nedostateéna, ba Ihostejna opatfeni.
Kdo je zvykly zachovati vladu nad ostatnimi zi-
votnimi pudy, kdo netouzi po bujné stravé a roz-
palujicich néapojich, ma jiz jakysi cvik v pfema-
hani télesnych pudd, a v tom spociva v prvé fadé
uzitek téchto prostfedeckl, jeZz v3ak nijak nemaji
slouziti k tomu, aby vypéstovaly jakési materia-
listické pojeti pohlavniho pudu a jeho pfemozZeni.
Cudnosti a bezzenstvim téch, kdo usiluji o svatost
nedovede tedy nikdy, pokud se tyce jejich nut-
nosti, otfasti tvrzeni nerozumnych smyslnych lidi
o Skodlivosti cudného Zzivota. OvSem absorbuje
boj proti smysinosti mnoho sily, kterd se zdan-
technice dokazou vice lidé, ktefi se, jak se Fika
»,VyZiji". Ale osobni a naboZzensky vyvoj, ktery
jednotlivec neproZivéa jenom pro sebe, nybrz kterym
"jako souc¢len vSeobecnosti i celé veSkerenstvo po-
vznasi, nehledé k jeho prikladu ocisty, jaky dava,
ziskava témito vnitfnimi boji za cCistotu. Svétec je
vic nez sto vynalezc(l, jichz Zivotni dilo slouzi ko-
ne¢né jen zkaze. Nebylo by byvalo lépe, kdyby
vynalezci létadel a podmofskych ¢&lund byli pfed
svymi vynalezy zemfeli v dalekém klastefe jako
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neznami svétci? Oddani se niz8i smyslnosti nelze
slou€iti s opravdu vzneSenym, .nejen formalnim a
technickym pokrokem lidstva. Clovék sily je v za-
kladé vZdy jen Clovék civilisace, ne kultury. ZdrZe-
livost ve vsech oborech pozitkl, pfisna Zivoto-
sprava, Cistota téla i duSe, stfidmost ve vSech
vécech zoceluji télo i ducha; oddani se poZzitkim
chovéa v sobé Upadek a ochablost.

Ze na $pici vSech pfikazli je pFikazani lasky
a dobroty, na to poukazuje Buddha neustale. Md-
Zeme skorem Fici, Ze stim je v souvislosti i nmohy
jiny prikaz, na pf. chudoby a nemajetnosti, nebot
tento chrani pfed zapletkami, kterymi by se rusila
nalada vSeobecné dobroty a lasky. Stale a stale
uéi Buddha d@razné: i kdyby nékdo po ceié sto-
leti prinasel kazdy mésic bohlm tisiceré obéti,
kdyby se modlil a postil, neméa to ani'Sestnactého
dilu ceny konani ¢lovéka, ktery je milosrdny a
laskyplny k Zivym bytostem. Cim vyrovnangji a
trvaleji se tato nalada dobroty projevuje, tim vys-
Sich stupil dokonalosti &lovék dospél. O samot-
ném Buddhovi vypravuje se, Ze nikdy nepronesl
hnévivého nebo krutého slova. Tyz duch lasky
a vlidnosti je to, ktery ovladal Plotina, FrantiSka
z Assissi, Jindficha Suso, a ktery je zivotni pod-
minkou pro dokonalého Buddhu, jenZz jinym pfi-
nasi zdkon vykoupeni. Takovy c¢lovék kladl lasku
nade vse, neni bojovnikem, neni soudcem kacitl.
Kdo jen na okamzik chovd mySlenku soustrasti,
nehrouzi se nadarmo a nasleduje pravym zpd-
sobem nauku i kazefi Mistrovu. Laska a blaho-
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vile ‘zatinaji prostym darem prosicimu a odpou-
§ténim tupiteli; kon¢i pak oddanim vlastniho téla
i Zivota. Buddhistickd laska objima vSechny, pfi-
tele i nepfitele, ale také i jiné zivé bytosti; stava
se pfikazem ochrany zvifat, ba uci dokonce o-
chrané rostlin. Poslu$nost tohoto zakona, podpo-
rovaného mysSlenkou karmy a vSejednoty, pFispéla
nejen v celé Asii ke zlepseni mravl, nybrz zna-
menala by i u nés nejlepSi reformaci.

Soustrast, opravdovost a cistota proménény
v ¢in: to je buddhismus. Vysost buddhistické mo-
ralky jevi se obzvlasté v tom, Ze v ni Gplné chybi
motiv sobeckosti, bez néjz se nedovede udrzeti
74dné jiné nabozenstvi. Ne pro sebe, pro svou
dusi, aby své osobni jastvi pfevedl na lepSi onen
svét, nebo aby je zachranil pfed mukami pekel,
jednd budhista mravné. Nebof ten, kdo chova zen
ze setby mych &inl, to nejsem ja, o ném nevim
niceho a on nevi niceho o mné. Karma né&s sdru-
Zuje, ne védomi jastvi.

Dostane se mi v tomto Zzivoté podilem jen
mald ¢ast odmén nebo trestl, jez mi p¥islusi,
ostatni pfejde na jiného po mné. Ale tato mySlenka
ovéem ne vSude a vizdy v plném dosahu pocho-
pend, nybrZ pojatd po vétsiné dle bé&zné nauky o
stéhovani dusi, staCila, aby zu$lechtila nejdivocejsi
kmeny a vzbudila v opravdové buddhistickych ze-
mich nevyrovnatelnou naladu dobroty a snéaSeli-
vosti. Buddhista vi pravé, Zze bez této dobroty
nemdze uéiniti na cesté jediného kroku ku pfedu,
a Ze nepomahaji zadné modlitby a pokéani, neni-li
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srdce dobré a Ccisté. V tomto boji proti sobectvi
a nendvisti podporuji ho mySlenkové proudy, které
se na lidstvo vylévaji z hlav meditujicich svétcd.
To co lze zvéti buddhistickou modlitbou, tkvi ve
vzbuzovéni dobroty, soucitu, klidu & souradosti.
Osvobodi!-li Zak svou dusi GpIné od ruivych Zivld,
které vyrlstaji pro zboZnost z okolnich téles, my-
Slenek a pocitl, vysila myslénky a pocity vsemi
sméry: prost zadosti a pfani zla, nezmaten, sou-
stfedén, jasného ducha, setrvava s mysli, plnou
lasky, radosti a klidu, a cité se za jedno se vSemi
bytostmi ve vSech svétech, pronika cely vesmir
velkou S$irou mySlenkou, prostou nepratelstvi a
zloby. Tyto mysSlenky — tak chtéji tomu oni Zivi
svétci — rozlévaji se po celém svété a proudi do
kazdého pFipraveného srdce, pfinaSejice mu pomoc
v boji proti hnutim sobeckym a nepfatelskym.
Hloubani a modlitby svétcovy pfinaseji ostatnim
bytostem veliké pozehnani. Lze tedy s jistym pra-
vem fFici, ze buddhism nemé& mrtvych svatych,
nybrz jen zivé, nebof mrtvi vesli v Nirvanu, a ne-

BUDDHA.

Jakmile néktery narod neni zaméstnan na venek
i uvnitf bojem a valkou a nezdpasi v nejmocnéj-
§im primyslovém boji o statky tohoto svéta, za-
¢ind se v nejmoudfejSich a nejlepSich z jeho lidi
probouzeti otdzka, jaky hlub$i vyznam mé& tento
pozemsky Zzivot, kde c¢lovék zacind a kde kon¢i, a
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pro¢ je pod sluncem tolik slz a utrpeni. Kdyz
arij§ii Indové presli Himalaju a usadili se v Pfedni
Indii, zajistivée si svlj narodni blahobyt moudrym
zafizenim kast, Zzili, chréanéni jsouce vysokym po-
hofim i mofem, v zemi, kterd davala vSechno,
¢eho bylo Clovéku tfeba k Zivotu, a ve které Clo-
vék bez potfeb snadno se mohl osvoboditi od na-
mahy a vSednich starosti. A tu nastalo hned hlou-
bani o naboZenskych a mimosvétskych vécech.
Tisicové uchylovali se do lesl, aby hledali pravdu,
osvobozeni ode vSeho utrpeni. Poznavali nadsmy-
slné sily v pfirodé i v ¢lovéku a slouzili jim roz-
manitym zpUsobem. Tak povstala podivuhodna,
bohatd a hluboka literatura Véd, které obsahuji
vdechny vzne3ené a krasné mySlénky staré Indie.

Odhalenim pravdy o karmé a znovuzrozeni,
jakoz i vyhlidkou na nekonegnou fadu Zivotd a
utrpeni v tomto nebo jiném svété, rostla mocné
touha po ukonceni této fady a Zaddost po vysvobozeni.

Kazdy Sel jinou cestou, ale vétina dospéla na
cestu sebetryzné a umrtvovani. Jejich mySlenkou
bylo osvoboditi du$i, uschopniti ji jiz na tomto
svété pro ono velké zahrobni Stésti vy€erpanim
télesnosti, a predejiti takto neslychanym dobrovol-
nym utrpenim trestdm, jez kazdému hrotily. Se-
znalo se, Ze utrpeni je Zivotnim zékonem, a ¢lo-
vék tedy chtél trpéti, aby si takovouto upfilisSnénou
horlivosti zaslouzil rychle nebe.

Touto cestou zkouS$el jiti i Buddha, dolCud ne-
byl osvobozen. Gotamo byl syn knizete indického;
zil v nejvétSim Stésti, a zdalo se, Zze dlouho bude
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moci vésti zahal€ivy a pozitkafsky Zivot své kasty.
Ale Gotamo choval karmu nekonec¢né fady velkych
mysliteld, ktefi se v predeslych Zivotech obirali
feSenim héadanky Zivota a utrpeni. Bylo tfeba jen
tichého popudu, a on musel jiti cestou svych pred-
chlidcd. Tento okamzik nadedel, kdyZz mu na vy-
jizdce vysli po fadé do cesty stafec, ¢lovék ne-
mocny, mrtvola a Zebravy mnich, stavice mu pfed
oCi utrpeni Zivota i zaniku, jakoz i vychodisko
z ngj! Pfed duSi Gotamovou, davno pfipravenou
nemohli tito boZi poslové prejiti neslySeni. Buddha
prohlédl. Opustil sv(j ddm i pohodli s pevnym
Umyslem, ze se nevrati, dokud nedospéje k roz-
feseni otazky o plvodu izaniku utrpeni ve svété
Vystéhoval se, jako pfed nim, s nim i po ném
tisicové, do les a na silnice, a vyhledaval nej-
slavnéjsi ucCitele. Ale zadny nemohl ho nauciti vice
nez sam védél, a toto védéni nevedlo k hledanému
cili. Cvi€il v3echny druhy umrtvovéani i zboZnosti
beze vSeho Uspéchu. Tu poznal, Ze po leta Sel
bludnou cestou. Odlouc¢il se od ostatnich hleda-
teill a kajicnikd a pfemyslel samostatné o hadan-
kach zjevl. Tak dochazel vzdy vys8ich stupil
poznani, az mu konecné neochvéjné vzeSla plna
pravda, a on kracel cestou k Nirvané, az dospé/
cile. Poprvé bylo dosazeno Nirvany umysiné s
predsevzetim a jasnym védomim: Gotamo stal se
Buddhou, Osvicenym. Chodil déale jako ucitel,
ukazuje cestu, kterou je mozno jiti kazdému, kdo
o to usiluje. Konec cesty je i konec utrpeni.

Konec prvniho dilu.
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DiL DRUHY:

BUDDHISM JAKO ETHICKA
KULTURA.



UVvoD.

Nasledujici stati pojednavaji o dloze, kterou je
buddhism povolan hrati v nasem modernim za-
padnim Zivoté. Ze tento Zivot potfebuje viestranné
reformy, o tom neni pochyby, ale chceme vyliditi,
Ze pravé buddhism obsahuje hojnost myslenek
spasy a obnovy, jimiz midZe nemocna doba ozdra-
véti. Buddhism je ndboZenstvi Cinu, ale
dobrého ¢inu, ane ndboZenstvi sporu, nendvisti
a nasili. Obsahuje vSak pravé ony Zivly svétového
nazoru, jichz nedostatek bréanil dosud vzestupu
evropskych narod( k vyssi, opravdu mravné kul-
tufe. Kéz prispéje spisovatellv zplisob nazirani na
buddhism pro moderni svét a v modernim svété
ze vSech forem fFeSeni hadanky svéta a Zivota
razila si cestu také k srdci evropskych Arijcl, a
jako v minulych dobach miliondm lidi v Asii, tak
i dnes miliondm lidi nasi kultury, touzicim po vy-
koupeni, oteviela branu, za kterou vede strma,
ale ne neschldnéa cesta k dokonalému vy-
koupeni z bludu a utrpeni.



l. BUDDHISM, SVET SVETLA.

Jako za vSech dob, tak i dnes nachazi se svét
v rozporu dvou neustale raSicich moci, svétla a
tmy. Ne celek, nybrz jednotlivec je po-
volan, aby byl vitézem, kdyZz se povznese
k vykoupeni nad v3echen spor a nade vSechnu
pfi¢innost. Urovnati cestu pro rozsifeni poznéni je
Glohou buddhistické missie. Proto také pocita se
buddhistovi Sifeni zakona spasy (dliamma) za nej-

Oproti svétovému nézoru lasky a vzajemné po-
moci stoji svétovy nazor nenavisti, bezlitostného
boje o Zivot, svétovy nazor, Ze tento Zivot, jeho
bohatstvi a pozitky, mdze a ma byti celym ob-
sahem. naSeho Usili, a Ze nejmoudfejsi clovék
je ten, ktery si dovede zcela pfFivlastniti tento
zivot s jeho radostmi. Tenfo duch duSevniho
zatemnéni je, jak dokazal Francouz Gobineau
if némecky filosof Schopenhauer, veskrze ne-
arijsky a odporuje nejvnitfej§i podstaté naSich
zapadnich narodd, zladénych na poznani utrpeni
tohoto svéta a na vykoupeni ze svéta tvarl. Vane
na nas ze Starého Zakona, ktery sprdvné pocito-
vali jako cosi cizého Arijci mezi kfestany, ,,Bratfi”,
a jako takovy jej cenili. Ovlada dnes skorem ve-
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Skerou na$i kulturu; je to duch obétnich knézi,
ktery vSe ni€i a dava v Sanc clovéka i zvife, stat
i obec, postupuje az k nesmyslnému hromadnému
ni¢eni, jen aby se ni€ilo (tovarni vyroba, revoluce,
vivisekce). Duch, ktery zna jen Usili o moc a bo-
hatstvi, a strhuje bezohledné vSe, co tomuto pu-
stému egoismu, tomuto nednavnému potvrzovani
Zivéta stoji v cesté. Tento duch dovede pfijmouti
i formu lasky k miru, jen proto, Ze potvrzuje Zivot
a boji se smrti.

Proti tomuto duchu tmy, dychticimu po Zivoté,
vystupuje svétly duch arijské moudrosti, ktery
spravné ocefiuje pomijivé véci. je to duch Odda-
nych, duch nézné lasky a dobroty, se zrakem
upfenym do dalav za Zivotem, zpét i ku pfedu,
duch Mirnych, ktefi nechtéji zabijeti, nelpi na pe-
nézich a moci, ktefi hledaji své Stésti ve vnitfnim
miru, duch Tichych, jistych si svého cile. | arijsky
duch mel dobu boje a nasili. Ale daval vzdy
viastnim syndm vstoupiti do vylomu, a ne-
sklizel odménu zemé v skrytém bezpeci za cizi
odvahou. Byl dalek strachu pfed smrti: dovedl
sebe obétovati.

KdyZz v8ak se naplnil ¢as a boj byl skoncen,
kdyZ se pFfemysleni o svété a Zivoté spojilo s hlou-
banim a s potfebou vykoupeni, tu dospél Arijec
Gotamo Siddhattho, princ z kmene Sakyl
k rozfeSeni pravdy. A shledal, Ze ne bojem a
prolévanim krve, nybrz snéaSelivosti a
laskou povznesese nova kultura Arijcd.

Buddhism predstavuje arijsky svétovy néazor
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po pfekonani nésili. Jako pfed 2500 lety chysta
se k miruplnému vyboji lidskych srdci po celé
zetni.

Zjevem Buddhy a jeho nauky (Dhammo) do-
stihly svétové déjiny, pokud jsou déjinami du-
chovniho pokroku, svého vrchole. Co se od
té doby déje, je jen hledani téhoz svétla, které
sice jiz davno plane, ale zahaleno temnymi mraky,
neni véem naroddm viditelno. Dnes, kdy boj, kdy
postup tmy je vypjat takfka do krajnosti, vysila
i Svétlo své posly k nam, a predvadi nam pfed
patravé zraky Buddhovo slovo, smirné tiché a
jako mofe hluboké.

V prvotnim z&koné semitského svéta Cteme
tato tvrda slova (1. kn. Mojz. kap. 9., v. 2—6.):

,Strach vas ahrlGza vase bud na vie-
liky Zivocich zemé, a na vSecko ptactvo ne-
beské; vSecko, coz se hybe na zemi, a vSecky
ryby moftské v ruce vade dany jsou. VSecko, coz
se hybe a jest Zivo, bude vam za pokrm; jako i
bylinu zelenou, dal jsem vam to vSecko. Avsak
masa s dusi jeho, kterdz jest krev jeho, nebudete
jisti. A zajisté krve vasi, dusi vaSich, vyhledavati
budu, z rukou clovéka, téZ i z ruky kazdého bratra
jeho budu vyhledavati duSe c¢lovéka. Kdo by koli
vylil krev ¢lovéka, skrze clovéka vylita bude krev
jeho.”

A srovnejme s tim slova buddhistické Metta-
suttam, kterd denné proslovuji miliony buddhistd
po celém svété:

,Co jen je zivych tvorl, slabych nebo silnych,
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nebo stfedniho vzrlstu — kratkych, malych, Siro-
kych, viditelnych ¢i neviditelnych — Ziji-li daleko
nebo na blizku, jsou-li zrozeni nebo cekaji-li na

zrozeni: necht blazeny jsou vSechny by-
tosti! Necht nikdo druhého neklame, nikdo dru-
hym neopovrhuje a nepfeje ze zlosti neb pomsty-
chtivosti druhému zla. Jako matka, opatfujici své
dité, nasazuje sv@j Zivot pro né, tak chovej kazdy
bezmeznou blahovili v mysli pro viechny bytosti.“
Anebo (Dhammapadam 129—131.):

,Kazda bytost boji se muky, kazdd bytost
prcha pfed smrti: poznavej sama sebe v kaZzdém
byti a nemu¢ a nezabijej! Kazda bytost boji se
muky a kazdé je jeji zivot mily: poznej sebe
sama v kazdém byti a nemu¢ a neusmrcuj! Kdo
bezlitostné muci bytosti, které horoucné touzi jako
on, aby byly zdradvy a Stastny, nedosahne Zzad-
ného blaha po své smrti."

Rozdil mezi tim, co je semitskému duchu pfi-
kazem nejvys§iho Boha, a mezi naukou, kterou
moudry Hindu dava svym Arijcim, vystupuje zde
zfejmé, zbaveny vSi theologie a dogmatiky.

Tak bojuje jeSté idnes chmurny semitsky duch
boj o zaslibeni, ,abys dlouho Ziv byl a dobfe se
ti vedlo na zemi", zatim co osviceny duch arijsky
usiluje o vykoupeni z oddéleného byti, z ko-
nani zla a z po mijiv«os ti.

Nase civilisace je smiSeny produkt. Duch sta-
rych Arijcd, plny dobroty a ochoty k pomoci,
vlastnosti to, jimiZ se vyznamenéava zvlasté Slovan
ve svém nezfalSovaném duchu, pfijal s kfestanstvim
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mnozstvi cizich ZivlG, které maji plvod ve Sta-
rém Zzakoné, ne v nauce milosrdného, od Zivota
odvraceného boziho syna, a bojuje zoufale o to,
aby je setfasl. Ony vSak zatim nabyly vrchu ja-
kozto zivly Moci a positivni vlle k Zivotu. Co
bylo na svétovém nazoru arijského, ztraci na vy-
znamu. V kulturni 3tvanici, v primyslovém véku
Gtisku a ,zadosti po penézich vitézi semitsky ¢Ci-
nitel. Proti této kone€né ztraté ideadlld chystaji se
jedni, néarodovci, k boji; bude to marné usili. Doba
bojd je za nami 2500 let. Kazani lasky a vy-
koupani, které kdysi zkrotilo nejdivocejsi hordy
asijské, zvitézi nad rassou a nad starym duchem
semitské tmy.

Buddhism je naboZenstvi laskyplného ¢inu, ne
niceni, nabozZenstvi trvani, ne zmény; namahy, ne
indolence. Neni nabozenstvim omameni, nybrZz pro-
buzeni.

Buddha zove se:

Probuzeny!

IIl. BUDDHISM JAKO VYCHOVATEL
ASIE.

Nevédomi a nerozumni protivnici odmitaji na-
mnoze buddhism jakoZto novy né&bozensky Zivel
s odlvodnénim, Ze nadm pfi nasi vysoké Kkultufe
nepfinadsi nic vyznamného, Ze je nositelem kultury
jen pro divoké néarody. Od té doby, kdy profesor
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Weber chvalil buddhism, ktery svou miruplnou
naukou uéinil z onéch narodl, jez kdysi byli na
hrlzu Asie i Evropy, mirné zemédélce, domnivaji
se mnozi badatelé, Ze timto Ustupkem dali bud-
dhismu vSe, coZz jeho jest. Ale historicky stoji
ovéem véc tak, Ze buddhism, zalozeny ¢lovékem
z nejvysSi kasty a hlasany nejprvé mezi pFislus-
niky nejlepsich spoledenskych kruhl v staré Indii,
zvyklych mysleti a stojicich na vysi duchovni i
umélecké a hmotné kultury, tedy mezi akademiky,
pdsobil pravé v kulturnich kruzich. Zadny po-
hlavar divochd, nybrz vysoce vzdélany, ziejmé
Feckou kulturou ovlivnény kniZze ASoka u€inil z néj
nabozenstvi statni. Proniknuv na Cejlon, k arij-
skému lidovému kmeni Singhalesl, ukazal se bud-
dhism jako pramen silné kultury pldy i péstovani
umeéni.

KdyZz buddhism pronikal k severovychodu, byla
to nejstarsi kultura ¢&inska, kterd jej prijala. Ve
spojeni s ni plsobil v Tibetu jako tvlrci Cinitel.
Z Ciny dostal se do Koreje, kterd mu dékuje za
cely svij dal$i rozkvét. Korea pfinesla jej jako draho-
cenny dar Japonclm, mezi nimiz nabyl nového
Gtvaru a jimZ je do dnes vidcem ke kulturnimu,
filosofickému politickému i uméleckému svérazu.

Vyznam jeho pro Indii vyplyva i z nesporného
faktu, Ze teprve od dob Buddhovych je pro Indii
vlastné historie. | ve velké, na mudrce i véletna
knizata tak bohaté Indii, vynikala osoba Buddhova
tak nade vSechen lid, Ze jeho Zivotem a Zivotem
jeho mnisskych obci zacinaji se déjiny Indie, za-
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znamenané z Casti ovSem jen <¢&inskymi mnichy,
ktefi jako zbozni u€eni poutnici navStévovali svata
mista.

V r. 315 pf. Kr. vyhnal Kandragupta posledni
Reky ze severoindické Fie, vyrovnal se s malymi
duodezskymi knizaty a zalozil svou velkou Fisi.
Jeho vnuk, kral Asoka, pfijal buddhism a jal se
silnou rukou provadéti jeho praxi a hlasati jej
vSemu svétu. Kde jen bylo zndmo jméno Buddhovo,
vSude se wuctival i Asoka, od Volhy az do Ja-
ponska, od Cejlonu a Siamu az do Mongolska a
Sibife. Koppen pravi, Ze jeho jméno je slavnéjsi
nez jméno Karla Velkého a Césara, ,lze-li méfiti
slavu muzovu dle poctu srdci, kterd na ného
v Ucté vzpominaji, a dle podétu rtd, které jeho
jméno vyslovovali a dosud dctyplné vyslovuji.”

Prof. Albrecht Weber piSe:

,Vskutku, pouZijeme-li vyroku: po ovoci po-
znate je, na plsobeni Buddhovo, je nam toto
oznaCiti jako nad miru blahodarné. Jako nejlepsi
dikaz pro to miZeme uvésti skalni napisy krale
Asoky.“ Tyto edikty mély za jediny GCel nab&dati
iid k vSestranné snaselivosti a Setfeni, k mirnosti
a lasce, k obecn& prospé&$nym skutkim vseho
druhu, jako je sazeni strom(, zakladani studni a
vefejnych odpoc€ivaren, a zaroven varovati jej
v zajmu vlastniho pozemského i z&hrobniho blaha
pfede vSemi nasilnostmi a pFe€iny. — Ozivujici
cit pospolitosti a bratrstvi, ktery je mezi sebou
pojil, nesl nejkrasnéjsi ovoce. Svédky toho jsou
jejich velkolepé stavby chramové.
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Asoka vypravi ve svych proslulych sloupovych
ediktech, Ze i vSude v sousednich zemich zakladal
nemocnice pro lidi i pro zvifata, podél poutnic-
kych silnic daval sazeti stromy stinné a ovocné,
jakoZz i lékafské byliny, a zfizoval studné i na-
pajedla pro lidi i zvifata. Jeho rozkazy nesly se
z Tandjuru az na pobfezi malabarské, z Cejlonu
az do fiSe Ffeckého krale Antiocha. V jednom
ediktu pravi se, Zze Asoka vyslal poselstni ke Cty-
fem feckym kraldm a Ze nad nimi dobyl vitézstvi
»he mecem, nybrZz néboZenstvim®.

Krallv syn Mahinda odebral se na Cejlon.
Vzal s sebou pravé dohotovené nové Pali vydani
Pitakas (posvatnych knih buddhistickych) a pfe-
loZil je pozdé&ji do singhalesStiny. Kral na Cejloné
byl Asokovymi posly korunovan a vystavél prvni
z onéch podivuhodnych chrdmi u mésta Anurad-
hapury, zpustoSeného pozdéji divokymi Tamuly.
V r. 288 pf. Kr. sazela Mahindova sestra prvni
chlebovniky v Anuradhapuru. S postupem buddhi-
stické spasy zkvc¢tad znovu a roste i literatura, uméni
i kultura na Cejloné.

Buddhism nepfinaSel cizi soustavu, kterou by
byl v cizi fe¢i vnucoval novym narod(im, jako to
Cinily kfestanstvi na Z&padé a islam na Vychodé
— nybrz uzival, jako pozdéjsi kFfestanstvi missijni.
mluvnickych vyraz(i doméacich néarodl, ba tvofil i
nové a opravoval stavajici moznosti vyrazové. Tak
staval se tvdrcem mluvnice i pisma v Koreji,
Tibetu i Mongolsku, a ozivil staré lidové pismo
japonské. Pitaka byly ihned prekladany do vsech
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fe¢i domacich narod(. Na Cejlonu a v Zadni Indii
u€il mnich obyvatele psati a dvojmo Cisti, aby jim
byla pfistupna slova spasy.

Dr. Haberland (Néarodopis, shirka Géschenova)
charakterisuje kulturni praci buddhismu v Asii
témito slovy:

,2Je to predevSim buddhism, ktery v Asii
uplatnil svdj dalekosahly vliv na nejriznéjsi na-
rody v rozsahu skorem nepfehledném. Nejen jako
dob na indické narody, kdysi i nyni na kmeny
himalajské, na narody Horni, Vnitfni i Vychodni
Asie, Zadni Indie i souostrovi, nybrz vynikal vSude
s nejvétsi vSestrannosti pozehnaného vlivu jako
nositel kultury.

V jeho prlvodu pfichazelo mravni i pravni
disciplinovani lidi, zmirnéni mravd, pfichazely
uméni i technika, pismo i duch d&jin k narodim.
Nelze ani s dostatek oceniti, co vykonala mirna
nauka Buddhova pro osvétu mongolskych rodin
narodd."

Vliv na kulturu ¢inskou li¢i prof. Grube (Na-
boZenstvi a kultura Cinand, str. 160.) takto: ,PFe-
devsim uplatnil vsak buddhism sv{j vliv v oboru
uméni. Vybojnymi tazenimi Alexandra Velikého
vesla Indie ve styk s Reckem a s Feckym umé-
nim, a z tohoto kulturniho kontaktu vze$la v Indii
t. zv. fecko-buddhistickd skulptura, kter4d opét
slouzila vzorem skulptufe ¢inské a japonské.

Uvéazime-li, Ze nyni ndhle zavedenim buddhismu
vystupuje do popfedi lidskd postava, na kterou
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nikdy nebyl bran zfetel v nejstarsiin ¢inském uméni,
nehledé k nemnohym kamennym skulpturam zdoby
dynastie hanské, bude nam mozno odhadnouti, za
jaky mocny popud dékuje mu c¢inska plastika.
A rovnéz tak v oboru malifstvi, kde nevycerpa-
telny pramen legend buddhismu, jeho kult obrazl
a jeho ikonografie dodaly Cinskému a japonskému
unieni hojnost novych latek a dekorativnich motivi#

O vlivu Zivota buddhistickych mnichd na Kofen
sdélil ndm nejvice Genthe (Korea, str. 141.). Citu-
jeme néasledujici vétu: ,Jako v naSem evropském
stfedovéku byli i na Koreji mnisi zachovately a
péstitely védy ..~ Zabyvajice se prvopisy svych
svatych knih, stali se buddhisti¢ti mnisi velkymi
znalci FeCi, a ve styku se sousedni Fisi prokazo-
vali vladé gasto dllezité sluzby.4 Kiestansky mis-
sionaf dr. Hackmann pravi o vlivu buddhismu na
Koreji: ,Je rovnéz pozoruhodno, Ze v této dobé
buddhisticky mnich stal se tviircem korejské abe-
cedy, snad nejdovednéjSi z abeced vSech Tedi,
kterd by nebyla zaslouzila, aby vedle <¢inského
znamkového pisma byla vidy jen hrala alohu
Popelky, jaka ji byla souzena na Koreji. Abeceda
ona je odvozena ze sanskrtu, ktery takto prostfed-
nictvim buddhismu zaplsobil az do tohoto odleh-
Iého koutku zemé. — Hledala se podpora u mocné
sousedni Fise (Ciny); pravé proto, Ze zde byl tento
motiv, stal se bucidhism zaroven nositelem jemnéjsi
Cinské kultury pro Koreu. Napomahal na pfiklad
podstatné rozsifiti znalost Cinské FeCi spisovné.4

O postaveni buddhismu pfi tvofeni se japon-
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skych déjin vyslovuje se prof. Rathgen (Stat a
kultura Japoncd, str. 40.):

»AZ dotud nebylo Zadnych mést ... Hlavni
pfedpoklad pro vznik trvalého mésta by! asi ten,
Ze nyni vznikaly zcela jinak trvalé stavby neZ do-
posud: rozsahlé buddhistické klaStery a dle jejich
7zoru cisafsky palac ... Thera buddhistd byla
Siry komplex budov, hostici cely dav obyvatel
(str. 44.). Cinstvi a buddhism byly nyni zakladem
veSkerého vzdélani — dodaly japonskému Zivotu
teprve cenné hodnoty."

Stavitelské umeéni japonské kultury oné doby,
lici prof. Ito jako spojeni slohu ¢inského s indic-
kym a Feckym. Velky buddhisticky chram Ho-riu-ji
(607 po Kr.) poskytuje bohatou latku pro japonské
déjiny uméni, je v ném mnoho soch Buddhovych
z vosku, ze dfeva i z kovu, stény jsou zdobeny
velkymi obrazy Buddhy. Dle povésti maloval je
buddhisticky knéz Doncho z Koreji, ktery pry
také prvy pfFinesl do Japonska malifské barvy,
papir a pisafské cernidlo (HiSo Saito: Déjiny Ja-
ponska, str. 33.).

Po staleti pramenilo japonské jemnéjsi vzdélani
skorem zGplna z buddhismu. | zde, stejné jako
v Koreji, dal lidové mluvé pismo soustavy Hira-
kana a Katakana.

OsvédCil-li se taktovbuddhism ve starych kul-
turnich statech: Indie, Ciny, Koreji, Japonska, jako
nositel novéjsi a vyssi kultury, stejné jako se i tam,
kde dfimal v dlouhé dobé udpadku, dnes znovu
uznava, ocefiuje a vyviji k budoucimu dtvaru, neni
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divu, Ze vytvofil celou kulturu Tibetu takfka z ni-
¢eho, i Ze zmirnil narody mongolské, opatfiv je
mluvou i pismem.

Fouecaux pravi ve své tibetdnské mluvnici
(str. XX.): ,,Pfiklad naroda bez literarniho vzdélani,
ktery prejal ndboZenstvi a knihy jiného néaroda a
vytvofil si tak v kratké dobé bohatou i tézkou
literaturu, musi nutné vrhati svétlo na body nyni
nadhozené velké otdzky. Nemohli bychom roz-
uméti, jak mohli nevédomi horalové tak rychli
pochopiti a pFijati metafysiku, kterd je v buddhisnn
tak abstraktni ve svych mystickych objevech, kdy-
bychom nevédéli, Zze preklad né&boZenskych knih
buddhismu ze sanskrtu do tibetStiny lze aZz na
malé vyminky pfi¢isti uéenym Inddm. Kdyz ke
konci 6. stol. byli buddhisté pronéasledovéni a vy-
hnani z Hindostanu, uchylili se do sousednich
krajG. Ti, ktefi vnikli do Tibetu, na$li zde néarod
bez znacek pisma, s malo pokrocilou duchovni
kulturou ... Prvni starosti buddhistickych posld,
kdyz si osvojili dostate¢nou znalost feCi svych
katechumend, bylo, aby do této fe¢i prevedli knihy
Dobrého Zéakona, které byly pdvodné sepsany
v sanskrtu. Pokus indickych buddhistd tkvél nutné
v tom, aby pfedné dali Tibetanim pismo, za druhé
aby ustavili jejich fe¢ spravnym pravopisem, za
treti, aby prelozili svaté knihy.“ Koppen IL, str.
64.: ,Ve spojeni s Cinskou kulturou pdsobil bud-
dhistu od tohoto svého prvého ustaveni v Tibetu
pronikavym a rozhodné pfiznivym vlivem na za-
konodarstvi a vladu velebného krale Srong-tsan-
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gampo a tim na oddivocCetii i vychovu jeho néroda.
Srong-tsan-gampo, jak cteme, zfidil spofddanou
byrokratickou spravu, pokoFil zpupné velikadstvi
a ujal se potlagenych a bezbrannych. Skodlivé
horské bystfiny svedl v nadrzky a odvedl je pri-
plavy, razil cesty, stavél mosty, rozdélil ornou
pGdu, z Ciny dal pFivézti hedvabné bource a po-
volal vinafe, zakladal $koly k vyucovani v pismé
a posilal mladiky ze vzneSenych rodin na ¢€inska
ucilisté; ale pfedevsim hledél trestem zlomiti panstvi
t. zv. buddhistickych smrtelnych hfichd ... (str.
99.) | Mongolové dékuji buddhismu za své pismo
a literaturu.”

Skvélé vysvédceni kulturni sile buddhismu dal
prof. Albrecht Weber.

Slavny ten védator piSe: Prakticky systém bud-
dhismu, chranény svatymi pismy, vraci se ve svych
podstatnych rysech v3ude stejnomérné, a vliv jeho
uplatiiuje se ve vSech zemich, jichz se dotekl, po-
meérné Cistou a prostou mravnosti, kterd pronika
vice méné vSemi kruhy naroda. Je to svédectvi
v jeho prospéch, jez je nutno doznati i kFestan-
skym missionafinm, a které vskutku tézce pada na
vahu oproti znemraviiujicimu vlivu, jimz plsobi na
pf. islam tak mnoho v Orienté. Jeden z nejkréas-
néjsich ddkaz0 wvnitini své sily podal buddhism
svou mirnosti a laskavosti na pf. i tim, Ze pre-
tvofil v mirné nomady znovu i divoké Mongoly,
jichz krutost je dosud v svézi pameéti.

Tak vypada tedy buddhism, ktery na svém
vitézném tazeni Asii stejné vedl nekulturni i vysoce
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kulturni nérody, a tvofil nové hodnoty v morélice,
badani i uméni. Nelze jiz zapirati, Zze i u nads tvofi
jiz mocny spodni proud v tvorbé naboZenstvi,
uméni i literatury. Kéz pfinese konetné roztFisté-
nym narodlim viele kyZzeny mir ku pravé praci!

lll. NABOZENSTVi OSOBNOSTI.

V ocich znalce nemizZe se udrzeti lehky Gsudek
téch, kdo buddhism maji za néboZenstvi vycCerpa-
nych, Zivotem znavenych a v ¢€innosti ochablych
lidi. Buddhistickych vysokych cild lze
dosicijen Zivotem ¢inu. ,Pracujte bez ustani"
jsou posledni slova Buddhy, ,,Probuzeného”.

Buddhism osvéd€il se po tisicileti jako nébo-
Zenstvi €inu, vnesl nebo rozvinul kulturu, uménf,
socialni praci i védu vSude, kde jeho poslové
zvéstovali lidu ,,Dobry Zakon". Tibet, Korea, Ja-
ponsko, Ceylon, Siam, Birma dékuji mu za svij
rozvoj.

Co v3ak buddhism chova tak vabivého pro
moderniho Cclovéka, je jistota, s jakou dovede
obé stranky touhy ¢lovéka dnedni doby, individua-
lism i socialni ¢innou Gcast uspokojiti a tomuto
dvojimu Usili dati pevny obsah. Opirad ¢lovéka
0 sebe, z vénc€i i z nitra.

Zatim co kfestanstvi, jako kone¢né kazdé mono-
theistické néboZenstvi, jakoZto vira v boZskou libo-
vili, zvlasté v kalvinismu, upird'jednotlivci viechnu
vladu nad jeho osudem v tomto i v nadzemském
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zivoté naukou o predurceni, méa dle buddhistického
nazoru ¢lovék svlij osud pro tuto i pozdéjsi exi-
stence Uplné ve své ruce. Vypéstovani osob-
nosti, které ve svych nejvyssich formach muze
dojiti az k Uplnému vzdéani se veSkerého zevniho
pdsobeni ve prospéch dosazeni blazenosti Nibbany
jeSté v tomto zivoté, stalo se jisté zfidka tak ko-
necnym cilem nabozenského mysSleni a néboZen-
ského cviku (askese) jako za pomoci Dhammovy.
Pracovni cil asketliv, ktery se ze svéta a z po-
zemského domova uchylil do bezdomovi (Pabbajji),
vstoupil v bratrstvo (Sanghu), je propracovani
osobnosti aZz k poznéani staroarijského: Tat twan
asi (poznej sebe sama ve viem byti), az k odstra-
néni byti oddéleného, po kterém jakoZto po klamu
M4ji, nasleduje probuzeni (sambuddhi).

Celd naSe doba usiluje o osobni Zivot, o indi-
vidualism. Jednotlivec odlu€uje se od mnoZzstvi,
stavaje se sobé cilem duchovniho prohloubeni. Ale
pravé moderni ¢lovék je si védom hranic osob-
nosti. Tato ma pro né cenu jen jako pFitomny
faktor; on netouzi po jejim vécném trvéani, ba po-
cituje toto pfimo jako zlo, jako utéchu pro déti
a posetilce.

DnesSnimu cClovéku neni Zaddnou uatéchou, ma-li
po tomto Zivoté prace a c€innosti, byt i byl plny
utrpeni a nebylo v ném Zadného Uspéchu, byti
vydan v passivnim stavu blazenosti nebo mukam
vécnosti. Uvédomuje si, Ze osobnost vyZaduje jako
posledni cil své vlastni zni¢eni, Ze ,o0soba" zna-
mena odlou€eni od VSecelku, a Ze je pramenem
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neustalych tfenic s okolim S druhé strany ukazuje
mu moderni pfirodni, véda neustidly vznik a zanik
Zivota, zménu tvarl — nasledkem ménivych se-
skupeni Zivli — v3e je plynouci, pomijivé, nikde
neni trvalé osobnosti, nikde jiného byti. S&m clovék
vytvafi se kazdym okamzikem svého Zivota, té-
lesné i duSevné, vnitiné i zevné, vzdy znova i jinak.
Retéz pFiginnosti spojuje hodiny i dny s rokem,
léta s Zivotem a Zivoty ...

A tak usiluje ¢lovék o poznani své podstaty,
po osobnosti, bojuje, aby jeSté prfed smrti doSel
cile touhy, plného poznani i blazenosti a klidu.

Pravé tu stavi se mu po bok nauka Buddhova:
nevzdavej se sebe sama, neziikej se védéni a
spasy ve prospéch néjakého Boha nebo pro své
blizni, z nichz kazdy stejné musi najiti a najde
cestu, sleduj svou potfebu spasy, a zZij sobé! Je to
egoism? Jisté ne. Nebof buddhisticky asketa ne-
bere s sebou ni€eho do své tiché poustevny, vy-
luCuje sama sebe, nezddd niCeho. Egoista v3ak
pravé chce brati, miti a uzivati, co je mimo ného,
ba co patfi jinym, télesné i duchovné. Buddhista
hledd poznani a ukazuje jinym cestu. Nejvyslove-
nejsi itidividualista, za vylouceni veSkerého sobectvi,
to je ,tichy myslitel".

Dosud znal moderni ¢lovék jen takovy indivi-
dualism, ktery se z mnoZstvi povzna$i na Utraty
jinych: zde u¢i se poznavati individualism, ktery
se uvolfiuje od druhych, osvobozuje od veSkerého
sobectvi. Ci je lépe, zFika-li se nékdo toho, byti
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tichym myslitelem jen proto, Ze to zadd mnozstvi,
aby se obétoval jeho drobnym starostem a bez-
cenné némaze, vzdava-li se vlastni spasy, aby
napomahal spéase cizi, kdezto prec kazdy jen sama
sebe spasiti midze?

On se vyluCuje, nechce niceho védéti o vaSem
hemzeni, které vam pfinasi jen utrpeni, Zadost a
sklamani. Kdo by mu chtél upirdti jeho prava?
A tento clovék, opirajici se o sebe sama, bez po-
moci z tohoto neb onoho svéta, jdouci po cesté,
kterou mu Buddha ukéazal, to je idedl moderniho
suverénniho myslitele. To ¢ini buddhism modernim.

Prvni myslitel, ktery vstoupil do ¢arovného kruhu
Dhammova (Schopenhauer), vidél tento velky
ethicky, altruisticky rys a naSel v ném blizkou
pfibuznost s vlastnim poznanim, Ze totiz pramen
veSkeré pravé mravnosti je v soucit u, tento
vSak Ze je jen instinktivnim projevem pravdy,
kterou vyslovil veliky Ind v ,Tat twam asi“ (to
jsi ty!).

Mas spolucititi, kde vSichni trpi. A ne roz-
mnozovati utrpeni. Ne utrpeni jinych a ne své;
nebot karma je nepod platna. Nezabijej,
nekrad, neopijej se, coz vSe je hanbou pro tebe
i pro tvdj dim.

Sila a vile k plsobeni je v kazdém ¢lovéku.
Ale vétsina lidi nenachazi ¢asu k ¢&inu. Cim vyse
stoji které nadbozenstvi theologicky a rituelné, ¢im
vice vyZzaduje bohosluzby a modlosluzby, tim
hloubéji setrvava lid v nevédomosti a v nekultufe.
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Na bohy se nutné vyplytvd spousta uSlechtilé
duchovni sily a mocnych hnuti citovych, a pfichazi
tak na zmar pro jednotlivce i pro celek.

Buddhista mé& ruce volné. Volné pro praci na
tomto svété, pro skutky dobrot), soucitu, pro
socialni plsobeni ku blahu v8ech Zivych bytosti.

Buddhism hodi se pro naSi dobu, které je
jednim z jejich vysokych cili — osvoboditi se od
zbyteéné sluzby bohdm. Ukazuje ¢&lovéku, aby
slouzil svym bratfim. Ale nezadad pfi tom,
aby ¢lovék obétoval svou osobnost a zapominal
na ni, nybrz vola ho pfimo k praci na vlastni
spase, jezto nikdo a nic nem(Ze a nemusi obsta-
rdvati ve svété tuto praci za néj.

IV. STAT A SOCIALNI OTAZKY.

,Lez zavrhnul, 1Zi se strani: pravdu mluvi,
pravdé je oddan, vytrvaly, divéry hodny, zadny
pokrytec a pochlebnik svéta. Pomluvu zavrhnul,
pomluvy se strani; co zde slySel, nevypravuje déle
tam, kde by lidi rozdvojil; tak sjednocuje roz-
dvojené, upeviiuje spojené, ze svornosti se raduje,
svornost ho t&3i, svornost ho blazi, mluvi slova,
jez podporuji svornost. Hruba slova zavrhnul,
hrubych slov se strani; slova, jez jsou prosta na-
davky, jez jsou libeznad sluchu, laskyplnd, k srdci
mluvici, zdvofFila, ob3tastiujici a oblazujici mnohé:
takova slova mluvi. Plany Zvast zavrhnul, planého
Zvastu se strani; mluvi v€as, pfesné dle fakt, pFe-
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mySieje o smyslu, véren nauce o Fadu; jeho fec
je obsahové bohat4, jasnd a urcitd". ,Zabijeti, co
je zivé zavrhnul, zabijeni Zivého se strani; bez
hole, bez mece, citelny a plny ucasti, chova ke
vSem bytostem lasku a soustrast.” Tak li¢i VzneSeny
sam ideal véficiho. Takovéto stanovisko, pouzité
na spolecensky a statni zivot naSi doby s jejim
Zvastem, znasilfiovadnim a vnitfni nepravdou, muselo
by kone¢né vyvolati reformu, ve které by s nej-
vétsi pravdépodobnosti zvitézila dobrota nad ne-
navisti. Ale jiz jako idedl je takovato nauka s to
vyvolati zlepSeni vztahu mezi lidmi, i vyznam den-
nich zapasl pozbyl by ostrosti, kdyby zavladl
duch Buddha-Dhammav.

Ve svém pouziti na vefejny Zzivot naSi doby
souhlasi buddhism s kfestanstvim Tolstého.

Ton naSeho vefejného Zivota je dnes tak
tvrdy, tak naplnény nenavisti, Ze bez mocné re-
formy nutné na$ cely Zivot dospéje ke shrouceni.

Pro buddhistu spo€iva spasa v Gsili jednotlivce
a do jisté miry v sociadlni sou€innosti jednotlivcovy.
Politické zmatky, rassové boje, nadrodnostni nesna-
Selivost, strannické reje jsou vaznému buddhistovi
né¢im, co je tfeba pfemoci.

Buddhism je nejpfirozenéjSi a nej-
samozfejmeéjs§i mirové hnuti na svété.
Buddhism rozséval v celém svém pdsobisti nejen
nabozenskou, nybrz i narodni snéaselivost a pd-
sobil tak mocné ke zlid$téni narodd.

Za doby Buddhovy byly ovSem nezndmy po-
litické denni boje, jaké s sebou pfinasi evropsky
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parlamentarism. Kral nebo né&celnik vladl abso-
lutng, opiraje se o snémovnu piisludnikd své kasty
s rédci, moudrymi brahminy. VIada byla patriar-
chalni, dané Fidily se dle Zni, pfi neldrodé vypo-
méhal kral lidu ze svych zasob. Vyssdvaci systém
pridmyslového kapitalismu, systém dafovy, ktery
se opird jen o penézité poplatky a zabavuje stéblo
na poli, obsazeni vojskem a Gtisk domorodcd —
nebyly dosud vynalezeny. Pfi tom nalézal se narod
v primitivnim stavu Stésti.

Podafilo-li se Dhammovi jen, aby si ziskal
srdce knizat, pak muselo v zemi zavladnout! piné
Stésti. Nebylof tu Zadného omezovani néjakou kon-
stituéni spoluvlddou a poruénikovanim nejvétSich
kFiklouna.

Pravé mezi buddhistickymi vladci na Cejlonu,
v Birmé a Siamu zdad se, Ze byla celda fada do-
konalych ugednikl Buddhovych. Nechybé&lo oviem
také ukrutnych tyranC; ale jisté nenaplnil nikdy
buddhistické zemé krveprolévdnim a surovostmi
vSeho druhu onen chmurny naboZzensky fanatism
Filipa Il. a Ferdinanda 1 Neni v duchu indického
naroda, aby se chapal zbrani k vili vladé tohoto
svéta. Necht vede pan a jeho kasta bojovnik(
valky: lid o tom nevi ni¢eho. PoZadavek lidové
vlady je vzdy jen odpovédi na systém militaristic-
kého natlaku a branné povinnosti, o nz nechce
niceho védéti mirumilovny ob&an. Aby se zbavil
takovéto tyranie, chape se pak lid sam vlady i
zdkonodarstvi.

Neni-li v povaze buddhismu, ktery je ndabo-
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Zenstvim miru, aby se stal sluzebnikem moci,
protestuje-li vzdy vice méné tiSe proti znasiliio-
vani svych spolutvord, lidi i zvifat, ba i celych
narodd, bude i se své strany chtiti vzdy ne bez
veliké nesnaze zpdsobiti nové zmény proménlivého
svéta. Je to vérnost Arijce, kterd je pevné zakot-
vena v jeho povaze. Citil by se jisté nejSfastnéj-
§itn, kdyby ho dobrotivy a osviceny vladce zbavil
starosti o blaho statu. Parlamentarism se svymi
vasnivymi boji, se svou zlobou a nendvisti zna-
mena pro toho, kdo je bez vasni, jen plytvani
Casem i silami, stejné jako ritualism pFfekonanych
forem néboZenskych. SpravedlivdA vldda bude
v buddhistech miti vzdy spolehlivé poddané.

Buddhista nedoufa pfili§ mnoho od vSeobec-
nosti. Je pfili§ individualistou a ocekavéa vsechno
od vlastniho ¢&inu. Nesekfi¢i si dohromady dav
a nedadva mu svého jména, chce-li vykonati néco
dobrého, nybrZz za€ind to s&m s tim, co je jeho
majetkem, byf mél pfi tom wvycerpati i vSechny
své prostfedky.

Je to Cisté arijsky zpQsob. Nebot jak jiz po-
dotykd Gobineau, vynika u Arijcd zprvu nejjasngji
jedinec, massa je teprve pozdé&ji viditelna.

Kdyby chtéli narodové, jejich obCané, vsSe to,
co se v dneSnim parlamentarismu vyplytvd na
Case. sile, penézich a miru, pouZiti bez oklik
k zlep3eni postaveni svych spoiudruhl, bylo by
brzo dosaZzeno cile, bez sporl, nenavisti, jesitnosti,
krveproliti, $tvani, positivnim zplsobem a nejpfi-
meéjsi cestou. Blahovolny tovarnik uskute¢ni rychle
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ochranu svych déInikl, pfitel zvifat opatfi svym
milackdm asyl, atulky a nemocnice — vsechno
mdze se provésti dobfe, ale klidnym, patriarchal-
nim zpdsobem. Zde styka se ideal buddhistiv
tésné s nazorem musulmanskym. ,KIl&Ster prelo-
zeny do svéta; rodinny Zivot, rozSifeny na obec.“

Pro buddhistu, ktery je pFesvédéen o vécné
proméné a pomijejicnosti vSech véci, nemaji viak
tyto otazky politiky, rass a narodi — vdbec toho
vysokého vyznamu jako pro naSe materialistické
lidstvo. Snad uvede ho jeho karma, jim samym
vytvofend, jiz v nejbliz§im Zivoté pravé do onoho
naroda, do oné rassy, kterou potiral a ulohy se
vyméni.

Tato myslenka miZe v bojich nasi doby pl-
sobiti jen velice hojivé, jako mySlenka reformni a
mirova.

VSechna positivni préace pro blizni a krajany je ryze
buddhisticka. 1 vychova narodnostni pomoci po-
utovani, ne nasilim, odpovida zcela nazordm bud-
dhismu. Clovék midZe milovati sviij narod a ne-
musi proto jinymi narody opovrhovati a je nena-
vidéti. | narod a rassa jsou cesty k Sifeni my-
$lenky spasy. Zplsob mysleni rliznych rass je tak
rozdilny, Ze dorozuméni mezi nimi je takfka ne-
mozné. Détsky naturalism negrdv bude stézi kdy
moci pochopili mySlenku Buddhovu. Smiseni rass
mize velice zmensiti schopnost pojeti jistych my-
Slenek.

Proti lasce a naklonnosti nenamitd buddhism
nikdy niceho, tfeba Ze pro néj nejvyssim ideédlem neni
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laska k jednotlivému <¢lovéku a narodu, nybrz
nalada universalni dobroty a vlidnosti oproti v§em
Zijicim bytostem. Kastovni fad své zemé, jehoz
podnétem byia péce pFistéhovalych Arijcd, aby
své rodiny uchrénily ¢isté pfed smisenim s €ernou
prvotni rassou, nenapadal ani Buddha tak zdrcu-
jicim zplGsobem, jak to bylo s nékterych stran
liceno. Dle jeho nazoru neni pro toho, kdo usiluje
0 spasu, zadné prekazky, zalozené na kasté. Dle
téla jsou si v zakladé vSichni lidé rovni, a vstupem
do mniSské obce zhasind navzidy vSechen byvaly
pozemsky pomér v narodé i rodiné. Ale praktic-
kym vysledkem stejné moznosti spasy, jakoZz i styku
v laické obci s pFislusniky vSech kast bylo rychlé
pfeklenuti kastovnich rozdild i kastovnich pfed-
sudkl. Narodnim neni zadné z &etnych indickych
naboZenstev, tedy ani ne brahmanism. Ze bud-
dhisni v Pfedni Indii vymizel, je z ¢asti proto,
7e brahmanism zahy ostfe vystupoval proti mnichiim
v Zlutém Satu, a z c¢asti proto, ze buddhisté ne-
mohli se odhodlati, aby po boku Indi a Dzainl
chopili se mece proti vnikajicimu islamu. Islam
vétfil vSak vzdy v buddhistovi svého vysloveného
protivnika. Vyhubil uc€edniky Buddhovy, kde jen
je naSel, zni€il, co jen mohl dosahnouti z buddhi-
stického chrdmového uméni. DzZainové, rovnéz
odplrci kazdého kastovniho rozdéleni a odpdrci
vrazdéni, zpronevéfivie se svému principu, roz
hodli se, mozno-li tak Fici, stati pfi vlade, a
udrzeli se ve stinu brahmanismu i v Pfedni Indii
do dnes. Zostali jako mala obec v Indii,
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kdezto stddo Dokonalého proniklo smirné celou
Vychodni Asii a dobyva nyni smirné znovu istarou
vlast.

Bez preklenuti a zanedbavani kastovnich protiv,
bez nalady v3eobecné lasky k lidstvu, kterd se
nezastavila ani pfed nejvétSimi zavadami své doby,
nebyl by mohl buddhism nikdy vykazovati svych
hromadnych Uspéchd. Jako statni instituce nedo-
tykal se nikdy kastovniho Fadu, jakoZz se vibec
nikdy nevméSoval do vlady tohoto svéta, stejné
jako FrantiSek z Assissi nevyvratil cirkevni Zivot
své doby. Ale zakladni naladéni Zebrakd, ktefi si
hledéli jen kréalovstvi boziho, zanedbadvalo samo
sebou lidskd ustanoveni, jez odporovala duchu
lasky a rovnosti, a v brahmanismu nebylo Zad-
ného kardinala Hugelina a papeze Innocence. ktefi
Surnnému lesnimu potoku dali kone¢né vyustiti
v Siroky cirkevni proud.

Sam Buddha, stejné jako FrantiSek Serafinsky
patfili ke Slechté, vyrostli i duchovné v ovzdusi,
které neznd kruté nouze, a mohli tudiZz vSechna
hnuti duSe rozvinouti, jsouce -zbaveni tisnivé prace
o chléb. Jejich prvni u€ednici byli rovnéz ze vzne-
Senych rodin v zemi. Teprve kdyz vSechny my-
Slenky nasly jediny cil, zmizela u svétcd vzpo-
minka na $lechticky plvod. Vlastnosti, jez musel
miti zdk Buddhlv, cvik v sebeovladani a myslen-
kova kazen pfi nutné ohebnosti mysleni, bylo pfFe-
dem mozno olekavati spie u pfisludniki vzdélanych
kast nez u odstréenych pariG. Ale i z niz8i kasty
vyniklo v mniSské obci celé mnoZstvi zdatnych
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hlav, a jen zde na3ly vibec pfilezitost k rozvoji
vnitiniho plvodniho bohatstvi svého ducha. V tom
spocivd demokraticky rys v Zivoté Zebravych
mnichd.

K pochopeni buddhistického stanoviska je vSak
tfeba poukazu, Ze dle indického nazoru postaveni
v zivoté, jez jsme zaujali svym zrozenim, urCuje
se podstatné nasim kondnim a chténim v minulém
Zivoté naSich, nebo Iépe FeCeno, naseho pfed-
chidce v karmické fadé. Kazdé schematické rov-
nani rozbiji se o zdkon karmy, ktery kazdému
pridéluje jiz jeho postaveni. Pomahati trpicim jest
nicméné buddhistické, protoze to vyplyva z néalady
dobroty a milosrdenstvi. Ale Kkazati chudym jen
proto, ze jsou chudi a miti bohaté za méné schopné
spasy, bylo by proti duchu nauky Buddhovy.
Chudym stava se kazdy — kdyz totiz se stava
Zebravym mnichem. Synové sv. FrantiSka pomahali
vSem bytostem v nouzi, ale jejich kazani platilo
stejné v8em. Chudy nemél ani tam zadné vysady,
nebot v tovary$stvi stavali sp vSichni stejné chu-
dymi. Spor o pravo, pfirozené s kazdé strany
tvrzené, jenZ v socialnim Zivoté hraje tak velikou
roli, ztraci na své nebezpecné prudkosti, zavladne-li
na obou strandch duch smiflivosti a dobroty. Bez
tohoto ducha pravé kultury zQstava i nejlépe
zfizena socialni spole¢nost jen kleci pro lidské
dravce, zkrocené moci vétSiny. Kdo nedovede po-
voliti k v@li miru a lasce, i kdyZz se osobné do-
mniva, Ze je v pravu, mlzZe byti ,charakterem",
ale <iesta spasy se mu dosud neoteviela a on neni
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dosud zralym pro ethickou kulturu. Jef konecné
jedinec podmétem i pfedmétem spasy, ne massa,
a narodnost a socialni zfizeni jsou jen pldou, ze
které se klicici spasa jednotlivcova snaze nebo
obtiznéji prodira.

Tento individualism je nejlepsi korrektivou
v bludech davového hnuti a v naruzivostech boji
stran. Moderni Clovék citi se jako vlastni a jediny,
a nezapada do massy. Shleda brzo, Ze pfibuzenstvo,
veSkeré spolky, sekty, konventikle a spole¢nosti
k ni¢emu nejsou, a Ze nejlépe prospivd a nejvice
dosahuje ten clovék, ktery se spoléha sani na
sebe. Spoleénd prace pfinasi rliznost nazord, spory
i Ipéni, lasku i nenavist, zodpovédnost a odvislost.
Moderni ¢lovék je individualista.

Odnauc¢ime se stale jen reformovati druhé,
a vime, Ze lidstvo nutné bude lepSi, az pomysli
kazdy jednotlivec na své zdokonaleni. Budeme
reformatory sebe.

Zde pfichazi buddhism ku pomoci modernimu
¢lovéku. Kdyby byl buddhism pessimismem, ne-
mélo by UGsili jednotlivcovo Z&dného smyslu, a
tento ,Spatny# svét nebylo by Ize polepsiti. Ale
buddhista vi, Ze pro néas pravé tento svét, tento
pozemsky Zivot jako pro ¢lovéka je zarukou schop-
nosti spasy. A tak mu zemé neni nikterak slzavym
Gdolim, nybrz mistem vykoupeni.

Ale i prace na vykoupeni, duchovni, niterna
prace na sobé samém, kterd je nezbytna, vyZaduje
¢asu a duchovni sily napjeti.
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Kdo denné 8—14 hodin stoji u stroje nebo pfi
tézbé uhli, toho duSe ztraci peruté, které ji mohou
nésti vzhlru. Po UGZasné stisnénosti vé&&iné jedno-
tvarného vdedniho dne hledd tato duSe duSevni
drazdidlo, ne klid a sebrani myslenek. 1to je ddvod,
ktery kazdého buddhistu zavazuje, aby pracoval
na spravedlivém socialnim Fadu, ale zachoval si
pfi tom neodvislost oproti kazdému nasili.

Kazdé jiné nabozenstvi uzndvalo nutnym spojiti
se, pokud mozno, se statni moci za Ucelem po-
ruénikovani lidi. Je to obchod na vzajemnost. Nej-
mens$i mali¢kosti Zivotni jsou seSnérovany a sdres-
sirovany.

Buddhism nevi o tom niCeho; nezada a neveli,
u¢i poznani. Odkazuje Clovéka na sebe sama.
Necht kolem i vSe se v chaos Fiti, pokud c¢lovék
ma pravé poznani, nemOZe tim byt postiZen,
nemlzZe se stati ,hfiSnikem4; nechce-li.

.Bez zlosti v tomto svété bésnéni,
bez zbrané v tomto svété zbrojeni,
bez prani v tomto svété touhy.”

(Dhammapadam.)

Proto neznad buddhism ozbrojeného ramene
spravedlnosti proti oném ,hfichim"”, které nikomu
ne$kodi, a vidbec ne onen blud poruénikovani a
organisované zbavovani svobody, jimiz kfestanstvi,
které se necitilo schopnym polepSiti lidi Sifenim
pravého poznani, naplnilo trestni zakonniky na-
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stupcll starého Rima, od kladiva ,&arod&jnic¥ az
po némecky zakonik.

Zadost a pozitek jsou nanejvy$ velké hloupost,
sebeklam a sen, a je tfeba novych ,znovuzrozeni#
1aby se upravila cesta pravému poznani, ale tento
nazor nemdze nikdy vésti k aggresssivniinu znasil-
néni. ,Vskutku,4 pravi protivnik buddhistické ,as-
kese4, Benedikt Friedlander (Renaissance Erota
Urania), ,dé&jiny buddhismu vynikaji nad hrdzné
déjiny jinych naboZenstev, zbrocené krvi a koufici
se dymem, a zvIaSté nad cfabelské ohavnosti hi-
storického kfestanstvi v dobé& rozvoje jeho moci
ve stfedovéku, velkou mirumilovnosti a Cistotou.
Buddhista, jenz vidi ¢lovéka, ktery se oddava ve-
selému, naivnimu poZitku Zivotnimu, nebo dovede
si vaziti a uzivati s mirou smysinych rozko$i, mdze
mu Fici: Jsi poSetilec a bude tfeba mnohych znovu-
zrozeni, nez vejde§, moudry, posvéceny a k od-
fikani urcéeny, ve stav Nirvany beze pFani.4 Ale
nebude mu z tohoto poZitku Cciniti vycCitky bezpravi
a hfichu, nebo ho dokonce ,trestati4 Toto po-
sledni stupfiovani principu askese jest teprve vy-
plodem skfizeni buddhismu s theokraticky nesna-
Senlivym judaismem, jak tomu jisté bylo i v star§im
kFestanstvi.4

V dobé, kdy lepsi €ast lidu naléha na to, aby
se zbavila nesmysinych zéakonitych omezovani, a
stanovila bezvinné svobody, nemiZe vskutku nijak
$koditi takovato Uvaha o buddhistickém zddrazfio-
vani svobody.
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V. VALKA.

»Valka“, pravi Komensky, ,je néco zvifeckého.
Clovéku prisludi lidskost a mirnost a vSechny spory
Ize srovnati rozumnym soudem.“

I valegnik mdze se stati svétcem, musi vsak
prestati byt valeCnikem. Zasdhne-li svétec do sporu,
stane se to proto, aby ho urovnal, ne aby vzal
zbran a zabijel. Nebof prvni ze vSech pfikazani
svétcl vsech dob i narodd zni: Nezabije$ a ne-
zranis !

FrantiSek z Assissi neziskal si ni¢im tak
dikl svého rodného mésta jako tim, Ze urovnal
spor stran v okamziku, kdyZz hrozila vypuknouti
obcanskd valka — tyZz FrantiSek, jehoZz ideéalem
kdysi bylo povolani valecnika.

Svycarsky poustevnik Mikulas z Fldes,
ktery kdysi bojoval jako setnik proti Rakousku,
odvratil svou pfimluvou u arcivévody Zikmunda
Rakouského té7kou valku od Svycarska, a svym
vyrokem v r. 1481 zabrénil skorem jiz neodvratné
obganské valce ve Svycarsku. A Buddha poufZil
pfikazu ,Upusti§ od vSeho vrazdéni!* i na tuto
ndiplomacii s jinymi prostfedky", stejné jako velky
Petr Chelcicky.

Prvni pfikazani buddhismu zni: Neni¢ zadného
Zivotal

Proto je valka, ve které je ni€eni Zivota lidi
i zvirat cilem a acelem kazdé bitvy, nejcirejsi
protivou nauky Sakyamuniovy.
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Buddhism je naboZenstvi ochrany lidi i zvifat;
buddhism je nejdislednéjsi mirové hnuti viech dob.

Tento doklad nutno shledavati ze samotnych
kanonickych knih buddhistl; jef dosti zvlastni, Ze
i zde staly se pokusy podvrzeni, kterd jsou zcela
proti duchu buddhismu.

Z&sluzny badatel a Sifitel buddhistickych nauk,
dr. Carus, vsunul ve svém krasném dile ,The
Gospel oi Buddha" (Evangelium Buddhovo) do
pence Niganthd, sekty, ktera vice neZ jiné péstuje
ochranu zvifat a pé€i o né, uvahu o valce, kterd
je zhola vymyslena. Pfes udani o dokladech pra-
menl nemGzZeme schvalovati toto poé&inani, zvlasté
kdyz pojeti Carusovo vztahuje se spiSe na japon-
sko-narodnostni, ne-li dokonce Sintoistické ideje,
neZz na néjakou authentickou nauku buddhismu.

Celé ponauceni sméfuje as k tomu: ,,Dokonaly
uci, ze lze litovati kazdé vedeni valky, pfi kterém
Clovék usiluje zabiti svého bratra. Ale Dokonaly
neuci, Zze ti, kdo uZivse vSech prostfedkld k za-
chovani miru, jdou do valky za spravedlivou véc,
jsou hodni hany. Kdo valku zapficifiuje, toho lze
karat*, Vzdyt ten, kdo do vaiky jde, vi, Ze mlze
byti zabit." Volenti non fit injuria.

Dle arijského pojeti neni ovSem smrt tak velké
zlo; dle nazoru vedického i buddhistického je to
jen jako vyména udloh. Neni ten k politovani, kdo
je zabit; snad se tim sprosfuje staré viny. Ten je
k politovani, kdo vrazdi: bere na sebe téZkou vinu,
kterou je mu nutné odpykati Zivotem.
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Nazor dra Caruse je vlastni pfedbuddhistické,
theologické hrdinné basni Bhagavad-GTté.

Tani ztraci vojevldce ArdZzuna pfi pohledu na
ucitele a pfibuzné, s nimiz je mu valciti, odvahu.
Ale bozsky Krisna, ktery fidi jeho viz, poutuje
ho, Ze nelze nikoho karati pro konani povinnosti.
Vojenskou povinnosti, jiZz mu je splniti, sposvécuje
se jeho dilo. Kdo jedna dle své bytosti, kdo kona
svou povinnost, ten nehfedi; to jsou staroarijské
zasady.

Je zcela buddhisticky myS$leno, Ze tomu, kdo
,vzdy usilovné se namahd", otvir4d se cesta ku
spase. Ale plné buddhistické ctnosti mlze trvale
ziti jen Bhikkhu; ,otci rodiny" je pravé jen usi-
lovali, aby doSel tak daleko, jak to kromé jeho
dobré vile dovoluji zevnéjsi poméry, karma. -

Koho karma postavila doprostfed boje o za-
chovani fadné narodnosti, na pfikl. o zachovani
arijského druhu, tomu bude za jistych okolnosti
nejlépe, bude-li plniti svou narodni povinnost, byt
i jako véle¢nik, le¢ Ze by se sprostil vSech Zi-
votnich povinnosti, a putoval jako mnich, ,0sa-
mély jako jednoroZec".

OvSem Ze je nutno valku na obranu vlasti
posuzovati jinak, nez vrazdu ze ziskuchtivosti. Ale
zdvazng karmick& povinnost jednotlivcova trv4,
i kdyz pInéni povinnosti a laska k zemi, do které
nas uvedly naSe predeSlé Ciny, velice znacné zmir-
nuji vinu zabiti. Smrti se neboji buddhista,
nybrz zabijeni, neboji se zranéni, nybrz zra-

4*
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fovani. Jasné a dlrazné vyslovil Buddha pfikaz
lasky k nepratellim:

o kdyby vatn vrahové a lupi¢i ufezali udy a
klouby pilou, neplnil by ten, kdo by se tu rozlitil,
mého rozkazu. Tu je vam, moji mnisi, takto se
fadné cviciti: Mysl naSe nemda se vzruditi, zadny
zlostny zvuk nema ujiti nasim rtdm, chceme z0-
stati vlidni a soustrastni, mysli laskyplné, bez
skryté zavilosti; a onu osobu prozafime laskyplnou
mysli; vychazejice od ni, budeme pak prozafovati
cely svét laskyplnou mysli, obsahlou, hlubokou,
neomezenou, ocisténou od zloby a z&sti — tak
je vdm, moji mnisdi, fadné se cvi€iti." (Majjhimani-
kayo, sv. I., fe¢ 21.)

Pfijde pradvé na to, jakou povinnost jednotli-
vec uznava jako zavaznou. Podivuhodné po-
ukazal na to zemfely Suméno, buddhisticky mnich
némeckého plvodu, ve své knize ,Pabbajja", kde
zvlasté pro povinnost vojenskou stanovil zasadu:
tivného rdzu. Kdo jako vale€nik pfisel k poznani,
ze veSkeré vrazdéni je bezpravi, ten nechad se ra-
déji vlastnimi krajany zastfeliti, nez by sam stiskl
kohoutek rucnice. Nebot ne zavrazdéni, nybrz
vrazdéni je ne$téstim v buddhistickém smyslu.

Kdo celym srdcem i pozndnim Ipi na otdzkach
narodnostnich a rassovych, tomu mdzZe byti Gté-
chou nauceni KriSnovo ArdZzunovi, Ze ani zabiti
nedovede zplsobiti smrti, Ze neni smrti vibec,
nybrz Zze je jen zména formy zjevl. —
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Mnou zastdvany ndazor je zcela jasné vyloZen
v pohadce o krmi mrtvych (Matakabhatta-Jataka).

Mladému brahminovi pfedan byl k usporadani
obéti za mrtvé jako obétni zvife beran. A ten
oslovil ho takto: ,Také jsem byl kdysi takovym
brahminem, ktery pfemyslel o svatych vyrocich.
Jednou chtél jsem vénovati krmi pro mrtvé a za-
bil jsem proto berana. Od té doby pykam za
tento ¢&in v pétisté existenci. Raduji se nyni, Ze
dnes skon¢i doba mého utrpeni. Proto se sméji.
Ale myslim-li na to, Ze nyni nastavd pro tebe
pravé tak dlouhd doba utrpeni, kdyz mne zabijes,
placi proto.“ (Konflikt rozfeSi se tim, Ze beranu
spadne na hlavu balvan a rozdrti ho.)

Bezpochyby odpykavéa beran smrti svou starou
vinu; neni pochyby, Ze mlady brahmin koné jen
svou povinnost jako knéz obétni, kdyz berana za-
biji. A pfece tim na sebe uvaluje tézkou vinu.
Vysoké stafi Jatakl a jejich authentické pojeti
Buddhovy nauky dokazuje v3ak, Ze pfedchozi na-
zor, a ne onen uvedeny Carusem o postaveni
buddhismu k otdzce valky, dluzno miti za spravny.

Ze i nejkrasngjsi zaminka neposvécuje valky,
dokazuje pozoruhodna dvaha z Buddha-Qarily
Agvagoshovy.

Velky mistr zemfel a popel jeho mél byti roz-
délen mezi ¢€leny kniZzeciho kmene Maily. Ale i
»sedm knizat" chce miti podil na drahocennych
ostatcich, aby nad nimi zfidili chrdm a misto
k uctivani. Tehdy vézel vsak arijskym Indim meé
pfiliS volné v pochvé. ,Sedm knizat" svolalo tedy
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svdj lid, sebralo stradlivé vojsko a postavilo se
pfed opevnéné mésto Maily.

V mésté preji si zeny i starci, ktefi mysli vice
na zadkon Buddhlv nez na valku, aby spor urov-
nal se nekrvavé. Dfive tedy, neZ nastane vypad
z Maily, vystoupi stary brahmin Drona, muz velké
Gistoty a pokory, pravy ctitel Buddh(v, naplnény
soucitem, a mluvi ,sedmi knizatim“ do svédomi.
Velice prakticky a realisticky za€ina svou fec¢ tim,
7e predklada knizatim bezvyslednost boje proti
méstu, které je tak chradnéno sjednocenim svych
obyvatel i pevnosti svych zdi. MuZi Ze sice jsou
v kruhu Zen nézni a mirni, ale ve valce nejvys$
state€ni. Ostatné silnéjsi nez télesna sila je zakon
Pané, Dhammo. ,Porazite-li nepfitele moci, zl-
stane vam jeho nendvist; ale vitézstvi dobrotou
zbavi vés veSkeré budouci starosti. Chcete-li oprav-
du Buddhu uctiti, nasledujte jeho pfikladu shovi-
vavosti a trpélivosti.”

Knizata odpovidaji ovsem jen ethickymi di-
vody. Dfive vedly se valky i pro krasné Zeny,
my vSak chceme jen podil na popeli VzneSeného,
abychom ho uctivali. Za to chceme dokonce obé-
tovati své Zzivoty. Chceme se v3ak zastaviti a vy-
¢kati, dostaneme-li svdj podil smirnou cestou.
Brahmin se vraci a svolavd Maily: ,,Dokud né&s
Pan prodléval na zemi, byla mu zbrani jen trpé-
livost; pfinaSeti mu dary a neposlouchati jeho svaté
nauky, by byl odpor. Vy vSak chcete VSesmilova-
tele uctivati, Sifice vSude kolem sebe zkazu! Roz-
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délte se radéji smirné o zbytky popele." To se
také stalo a véalka byla zazehnéna.

Zavrhuje se tedy valka i ze zdé&nlivé spravného
divodu. —

Posledni velky ¢in Buddhdv pfed jeho smrti
byl, Ze zabréanil valce. Mahaparinibbana-Sutan vy-
pravuje o tom podrobné. Kdyz tehdy Pan meskal
u Radzagrihy na Supim vrchu, pojal krdl z Ma-
gadhy plan, pfemoci vale€¢né Vridzi z Vaigali, jichz
rozkvet mu byl trnem v oku. Prostfednictvim svého
ministra dal plan zcela naivné predvésti Buddhovi,
aby vyslechl jeho néazor o vyhlidce valky. Buddha
vyslechl vse trpélivé, a znaje své divoké krajany,
jimz vlbec ani nepfisla mySslenka opravnénosti
valky, uvaZoval stejné prosté jako brahmin Dror.a.
Obratil se k Anandovi stojicimu za nim, a dota-
zoval se na poméry v zemi Vridz{: jsou-li tito

mezi sebou' svorni, poslouchaji-li zakony, cti-li
rodi¢e, chovaji-li se laskavé k Zenam a uslechti-
lym divkam, plni-li své néboZenské povinnosti a

maji-li mravné ucitele. Na vSecky otazky odpo-
védél Anando kladné. Tu obratil se vzneSeny Pan
k ministrovi: ,Za téchto okolnosti mohou VridZzové
doufati jen ve vzrlst své moci a jsou nepfemozi-
telni." AAinistr krale z Magdy to uznal a k valce
nedoslo.

Zcela spravnym zda se mi nazor Koppendyv,
kdyz klassicky stru¢né prohlasuje: ,Netfeba Fikati,
Ze v naprosté zapovédi krveprolévani je pojata
i zapovécf valky vlbec, valky obranné i valky
vybojné, spravedlivé — dle naSeho nazoru — i ne-
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spravedlivé. Kréalové, ktefi v ni nalézaji zalibeni,
ctizddostivi dobyvatelé, krvavi tyrani atd. propa-
daji, stejné jako vrazi svétcl a rodicl, nejhrozngj-
§imu, nejhlubSimu z osmi velkych pekel.*

V tibetanském dile Dsanglun (vydani Schmid-
tovo, Petrohrad) dostdva se mnichu od jeho vldce
peklem podivuhodného vykladu na jeho otdzku.
Mnich se taze: ,Kdo byl ten, kterému bylo sbi-
hati s kopce pfes meCe a ostré zbrané v smrtel-
ném béhu?“ Syn Maudgallv odpovidal: ,Byl to
velice chrabry vojensky Gfednik krallv; nyni béha
pfes ostré zbrané, pfes mece, kopi a trojzuby; az
pak zméni Zivot, bude mu dlouho ve velkych pe-
kelnych oblastech trpéti muka.”

Ale je nutno vzdy zdlraziiovati, Ze u &lovéka,
ktery plni Zivotni povinnosti a nevolil byti bez
domova, zalezi na tom, aby se pfiblizil co nej-
vice mozno ke splnéni idealu, v nadéji, Ze ho pak
karma — v pfisti existenci — uvede do pomérd,
které mu i zevné mohou otevfiti pfimou cestu ke
spase. Vlastni €in vzene ¢lovéka do Zivota, do po-
mérQ, v kterych se zprovini. A v3echna vina msti
se na zemi. Ale tato msta se vycerpa, a dobfe
usmérnéna vlle vystavi pfece most, vedouci k ono-
mu bfehu.

Pravému buddhistovi ani nenapadne, aby se
dal dobrovolné do vale€nych sluzeb. Povolani
Zzoldnére plati tudiz venkoncem za povoléni ne-
Cestné. Jak se jednotlivec zachova k vélce, kdyz
ho zavolaji panovnik a vlast, zalezi na stupni jeho
poznani. Poslusnost k vrchnostem, strach pfed
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trestem, néatlak jsou silné motivy, které zmiriuji
vinu, povstalou z krvavé prace.

V nejlepdim pfipadé mlze si fFici, Ze ho na
toto misto postavila vina pfedeSlych existenci, a
ze mu nelze vyjiti bez viny. Snad vynasnaZzi se
rozfeSiti  konflikt povinnosti tim, Ze své zbrané
bude pouzivati Gplné bez vasné, jako postaveny
stroj, lhostejny, zda rana trefi nebo ne. Uplatni
se tu i motiv Ardzundv, Ze neni zadného zniceni,
nybrz ze karma nutné jde dale svou cestou. Anebo
naleza-li se jiz na vysokém stupni poznani, necha
se radéji sam zabiti, nez by vystrelil z rucnice.

Ale ten, kdo vskutku jasné poznava, uchopi
se bezpochyby pfilezitosti, aby se zfekl vieho pl-
sobeni ve svété, odlozil vSechnu zodpovédnost a
v rouchu askety zanikl beze jména v tichém osa-
moceni. Tak se opro$tuje od hfichu a sklizi ,vi-
ditelnou mzdu askétstvi“. V posled musi kazdy
sam rozhodnout! ve smyslu svého poznani o své
osobnosti. Nikdy nemtze buddhista, i kdyZz se
stcastfiuje valky, schvalovati valku samu o sobé,
nemize ji Zehnati nebo oCekadvati néco od ni
dobrého.

Kazda valka, byt i vitézna, je vidy neStéstim
pro obé strany, tomu uéi i déjiny. Za kazdou
valkou, jak zcela spravné uznal Schopenhauer,
vézi zlodéjstvi. Ale brati, co nebylo dano, patfi ke
smrtelnym h¥ichdm buddhistickych zakon(. Je tedy
Lkarmicky* zcela zvIasté zfejmo, Ze pravé valky
kolonialni, jimZz schazi kazdy vy$$i motiv a v nichz
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uplatiuji se jeu holé choutky zlodéjské a nasil-
nické, pfivozuji obrovskymi kroky korrupci.

Je malo pochopitelno, vyslovuje-li némecky
buddhista nazor, Ze je samovrazda dovolena, jde-li
0 to, uniknouti zk&ze wvlasti. Je to stejné nebud-
dhistické, jako samovrazdy milencl v Japonsku,
0 nichZz se zmifiuje Lafcadio Hearn. Podrobné je
sebevrazedné théma objasnéno v fecich Buddho-
vych (Majjhimanikdyo 3, 144) a jako nelGhonna
je uvadéna jen sebevrazda toho, kdo dospél k u-
plnému pohasnuti va$ni a nemlze se zde jiz ob-
jeviti. ,,Kdo jedno télo odkladd a druhé na sebe
bere, ten, pravim, je hodny pokérani." Kdo vSak
doSel k tomuto pohasnuti va3ni, ten nemd jiz ani
nevésty, ani vlasti, ani rodiny a patfi celému svétu.

Idedlni pozadavek buddhismu je v pfemozeni
narodnostnich otadzek, které rozlu€uji, na prospéch
velké, pIné lidskosti. Ale praktické provedeni to-
hoto idealniho poZadavku souvisi s mnohymi hlu-
bokymi otdzkami duSe néaroda i lidské slabosti.

Jen maéloktefi, jak jednotlivci tak narodové, jsou
s to snéaSeti trpélivé nastalé prfikofi. Obrana vSak
je valka. Je Uplné pochopitelno, Ze i mirni bud-
dhistic¢ti obyvatelé Birmy odpovidali na bezohled-
nou a bezdlvodnou vybojnou politiku nesvédomité
Anglie obrannymi boji neslychané ukrutnosti; Ze
lamaistic¢ti mnisi klaStera Kumbum v Tibeté, jichz
lid se dovolaval, jako Ivi bojovali proti musul-
manskym Cifandm-povstalcim, a sice proti vili
pfedstaveného klastera, ,,Buddhy, ktery se stal
Clovékem", a ktery nechtél ani slySeti o valce.
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Ideadlni pozadavky byvaji v rozporu s ,pfiro-
zenymi“ pocity lidi a hmotnéjsi pudy mivaji pre-
vahu. Pfes to musi potrvati nabozensky pFikaz a
splnéni. Opanuje-li v nékterém narodé nazor Ci-
stého buddhismu, pronikne do lidu a najde pod-
poru i u jeho vladcl. Pak se také ihned znemozni
kazda politika expanse a vyboje. Zbudou nanejvy$
jen valky obranné. Cim vice narodd je v$ak oZi-
veno buddhistickym duchem, tim méné bude tfeba
i valek obrannych. Tak musi zvitéziti vSeobecna
laska a bratrstvi.

Déjiny valek nejsou dle buddhistického smy-
Sleni ani hodny zaznamu, a ne valky Asokovy a
Milindovy, nybrz to, ze pfistoupili k buddhismu,
ucinilo je v oéich buddhistd nesmrtelnymi.

Néarodnostni otdzky nejsou se stanoviska in-
dické nauky o stéhovani duSi a proméné hodny
povSimnuti. Vzdyt se nedéje v podstaté nic no-
vého. Pod jinymi jmény vystupuji vzdy tytéz osoby
na jevisté, az konecné po nescetném putovani do-
chazeji poznani, ze je Ilépe, navzdy se odvratiti
od kola Samsary. ,Lpéti srdcem na blahu a bolu
jednotlivého néroda, je nevédomost. Nebot jako
pro vSechno vzniklé, nastane i pro kazdy néarod
nutné jednou doba Gpadku a zéaniku, a kromé toho
neexistuje vibec narod jako zvlastni bytost, nybrz
jen snad v tom smyslu jako néjaké shromdazdéni.
Tvofi né&hodny pocet individualit, které se zde
pravé pro tento jeden Zivot vtélily. V pfistim zi-
voté nastoupi jini na jejich misto, a oni budou
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rozpraSeni do vsech vétr(: jeden jako mnich
v Magadze, druhy jako kupec v Pandyi, tfeti jako
Indra v nebi Tricetitfi atd., jak toho vyZzaduje
karma kazdého z nich." (Dr. Otto Schrader.)

Ke konci této kapitoly je$té vyznamné slovo
krale Asoky:

»Necht potomstvo si vzpomene, Ze vyboj ohném
a mefem nezaslouzi jména vyboje, jezto chova
v sobé jen zmatek a divokost. Necht zvi potom-
stvo, Zze neni Zzadnych vybojli kromé oslavy vi-
tézstvi ndbozZenstvi."

(Buddh. Evangelia.)

VI. NEZABIJES!

Zijeme vskutku ve sv&t& bojli a zufeni. Jen
strach pfed bolesti, smrti a chudobou, a nenasytna
Zz4dost po moci jej udrzuje. Boji-li se lidé valky,
kde na volném poli krvaceji tisicové, hynou ve
hlubinach doll, v tovarnach, v provozu drah mléky
statisicové, a na jatkadch i v mucirnach t. zv. védy
obétuji se neustale miliony nasich ,,mladsich bratr(".

KFestanstvi i se svym pfikazem lasky nejen Ze
niceho na tom nezménilo, nybrz takika kazdou
formu vrazdy a nasili (s vyjimkou jednotlivé vrazdy
ze soukromych dlvod®) provazelo a podporovalo
svym pozehndnim. Svéti prapory vojska, stoji u po-
pravi$té, stavi se proti vegetaiskému zplsobu Zi-
vota, schvaluje vivisekci: vypovida Uplné sluzbu,
kde jde o pouziti zakona ve svété zvifat, nam
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kmenové pFibuznych. Je to semitskd krev v zilach
kfestanstvi, kterd pudi Kk inkvisici, k pronasledo-
vani kacifl, k hromadnému vrazdéni a popravam.

V nadi moderni nekfestanské dobé kvasi to
proti tomuto ni¢eni Zivotl. VSude je mocné Imuti
pro svétovy mir, tu i tam nabyvaji vrchu i od-
plrcové trestu smrti, vegetaiské hnuti chce vymy-
titi vrazdéni zvifat, protivnici vivisekce zaujimaji
stanovisko proti zvrhlosti lékafského badani; ale
souhrn v38ech téchto krasnych ideji
uskutecnuje se teprve v buddhismu.
Tam je vie jiz hotovo, je dostoupeno vrcholu.

Buddinsta neboji se smrti. VInity pohyb, ktery,
podnicen Z&dosti (Tanhd), Zene od Zivota k Zivotu,
nepferuSuje se smrti. Ale buddhista boji se za-
bijeni. A prvni buddhistické pfikazani pro vse-
chny lidi zni: ,Nezabijes!*

»Ni¢im jinym neplsobil tak buddhism na zu-
Stechténi narodniho charakteru i na zjemnéni mravd,
jako bezpodmineénym, neomezenym, absolutnim
zdkazem: nezabije§! Buddhism jediny zapovida
vlbec a bez omezeni zabijeni nejen lidi, ale i zvi-
Fat.” (S. Koppen : Buddhism). Mohl ovSem lehce
stanoviti toto pfikazani v zemi Indd, jeZto odpo-
vidalo arijskému nazoru. Pro arijského Inda neni
takové pfikré mezery mezi €lovékem a zvifetem,
jako pro Semitu. Proto i v trestnim pravu necini
se tak velky rozdil mezi zabitim clovéka, nebo
domaciho zvifete. Snad v prvotnich dobéch, kdyz
bylo nutno zruditi zvyk pojidani lidskych mrtvol
a lidskych obéti, nebyl pfechod k masité stravé
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a ke zvifecim obétem tak velky. Obé stavalo spo-
Catku jeSté vedle sebe. Teprve buddhism odstra-
nil u cetnych indickych kmend, pfredevsim pak
u mnohych mongolskych a tibetanskych narodd,
lidskou obét na vzdy zaroven s obéti zvi-
feci. Omezil téZ podstatné honbu na zvifata. Hon-
ba na lidi potrvala v3ak u kfestanskych kolo-
nistd Afriky a Australie aZz na na$e dny, a dodnes
pouzivaji jen krestansti kolonisatofi proti domo-
rodému, ,divokému" lidu pash’, jedu a bouchacky.

Staré indické pravo neznalo Zadné justice po-
msty, ani za nejhorsi zlo€in, jimz byla vrazda
brahmina, nybrZz jen pfedpisy pokani. NaSe ju-
stice pomsty se svymi popravami a odvetnym
pravem, je v podstaté ditétem Fimsko-semiiského
ducha.

,Se stanoviska Dharmnova neni v zakladé zad-
ného dostate¢ného ddvodu, pro ktery bys jinym
bytostem mohl brati Zivot, ne proto, Zze ti to pro-
spivd nebo 3$kodi, ne z rozkazu vrchnosti, ne z hla-
du a obrany, byt i podobnymi ddvody zmirnila
se vina hfichu. Jedina krev, kterou smi$§ prolévati,
je tva vlastni, kdyz obét tvého Zivota poslouzi
nékterému spolutvoru ke spase a zachrané." (Kop-
pen.)

To jsou ovSem radikdlni poZzadavky. Ale naSe
doba dospiva vice a vice k tomu, aby se vzdala kom-
promissi a postupnych cest, a aby kladla radikalni
pozadavky a vrcholné cile. Kdo rozumi vibec lid-
ské povaze, vi, Ze naSe snaha nemlZze pfinésti
ihned spInéni, nybrz jen pfiblizeni se k idealu.



Ale ¢im vyS$si ideal, tim véts§i snaha. LenoSi lekaji
se i malé namahy. Narod, jehoz ideadlem je bud-
dhistické nevrazdéni, dospéje k vétsi dokonalosti
ve vypéstovani néhy, dobroty a lidskosti, nez na-
*od, ktery znd jen tak malo druh( zapovézenych
vrazd, jako obyvatelé Zéapadu.

Trest smrti byl tu i tam obvyklym v arijskych
zemich pro Fadu zcela rGznych pfeéind, mezi ni-
miZz nenachazela se vzdy vrazda c¢lovéka, nebo
pfec jen za zvl&Stnich okolnosti. Nebot kdyby byl
indicky pravnik na pf. chtél konstruovati zakon
odplaty v hebrejském smyslu, byl by (na¢ upo-
zoriuje Neumann) tento zdkon musel byti platnym
i pro svét zvifeci. Stafi Arijcové nepocitovali pravé
rozdil mezi nadmi a nadSimi mladSimi bratry tak
nepomérné zveliCeny, jak jej pozdéji vytyCil semit-
sky dualismus.

Trest smrti byl u buddhistickych narodd na-
mnoze odstranén, nebo aspon znané omezen. Jiz ¢in-
sky poutnik Fa-hian podavéa zpravu o kralich stfedni
Indie, Ze vladli bez poprav. Vinnici byli dle veli-
kosti zlo€inu trestdni penézitou pokutou nebo vé-
zenim. V Siamu trestala se vrazda vézenim dozi-
votnim.

MySlenka: Nezabije§! — kterou ostatné pfijaly
nékteré krestanské sekty pro svét lidi, pro cely
Zivy svét v8ak, pokud vim, jen Tolstoj a obce
adventisti — tvofi v buddhistickém odGvodnéni
nutny predpoklad pro naSe snahy na odstranéni
valky a trestu smrti.

Staré vasni lovecké, jiz hovéla indicka knizata
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skorem stejné jako mocnafi naSeho evropského
stfedovéku, celil buddhismus zcela bezohledné
svym zékazem. Hrozi i krdldm a ministrim nej-
téz8imi pekelnymi tresty, a pOsobil vzhledem ku
zamezeni Stvanic a omezeni lovecké vasné jiz
2.000 let v Indii, ba v celé Asii stejnym zpUso-
bem, jako osvéta predeSlého stoleti v Evropé.
Stoupenci buddhismu opovrhuji myslivci z povo-
lani pravem jako Fezniky a katy. Nebof kdo si
stanovil za nejvy$8si, za Zivotni ukol, zabijeti své
aspon velmi surovym c¢lovékem; a legenda ne-
ustava pranyfovati jeho zaméstnani.

Stejna poskvrna Ipi na rybafich, lovcich rakd,
chovatelich hedvabnych bourcl, kuchafich a t p.

Ale zdkon soucitu mé& i svou zcela positivni
strdnku. Bylo by buddhismu malo ke cti, kdyby
se chtél spokojiti tim, Ze by sadm nezabijel nebo
nezranoval (a¢ i tim bylo by jiZz mnoho ziskano),
a jinak by bytosti pfenechal prosté jejich osudu.
Néabozenstvi Probuzenych a Cinorodych vyZaduje
od svych vyznavall G&innou pomoc pro trpici
spolutvory. Veli, abys svym spolutvordm i posi-
tivné lasku a milosrdenstvi osvéd¢oval a snaZil
se zmirniti jejich utrpeni, a pfispival k jejich blahu.

ol kdyby nékdo po sto let kazdy mésic na
tisice obéti pfFindsel, nema prece ani Sestnadctého
dilu ceny c¢lovéka, ktery je milosrdny a laskyplny
k Zivym bytostem.“

Z pfikazu povinnosti vzajemné pomoci, jenz
tkvi hluboko v nauce o sbratfeni vSech bytosti,



113

vyvinula se v buddhistickém svété jmenovité ctnost
Gciniivé soustrasti.

A tak je ve vSech buddhistickych zemich mra-
vem zakl&dati Ustavy dobro€innosti a milosrdenstvi,
stavéti nemocnice a chudobince, zfizovati studnice
a rybniky v krajinach chudych na vodu, Gtulny a
asyly pro lidi i zvifata; karavanseraje u silnic se
stinnnymi a ovocnymi stromy jsou zboznym di-
lem véFicich.

Pfikazani Nezabijes!, pouzité na zvife, pudi
nutné k zaujeti stanoviska vzhledem k otadzce vi-
visekce.

Vivisekce, muceni a zabijeni zvifat za ucelem
lékaFského badani, je snad nejzalostnéjSim proje-
vem ubohé béazné pfed nemoci a smrti u drav€ich
povah, bezohledné Ziznicich po Zivoté. Objeveni
se takové methody pFedpoklada nejhlubSi sesu-
rovéni mravniho mysSleni. Vivisekce mohla se vy-
vinouti jen na pldé prosdklé naukou o naméstné
obéti, o obétnim kozlu, kterdzto nauka uvykla nu-
titi bytosti k tomu, aby byly obétovany. Jisty pro-
testantsky duchovni dovedl toho dokonce, Ze vi-
visekci se vS§i uznalou vaznosti srovnaval s Kri-
stovou smrti na usmifenou!

Ale boj proti vivisekci, neustala kritika vysledk(
jejich method je sice v zakladé praci ochrannou,
ve vy3§im smyslu vSitk je to nesmirné plytvani
pracovni silou i prostfedky. A vede k rozhofceni
a nenavisti, jez casto (v karmickém smyslu) vice
Skodi kritikovi, nez otrlym, chladnym kritisovanym.
1 uSlechtily hnév a nasilnost pro dobro jsou pravé
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jen hnévem a nasilnosti, bvf lim je i vina silné
zmirnéna. V dobé, kdy aplné vymizely mravni
Gvahy buddhismu i arijskd soustrast, je vSak bo-
huzel nutno, voliti cestu védecké kritiky, jako je-
diné slibny prostfedek k odstranéni vivisekce.

NejjistéjSi cesta je ovSem ve snaze méniti na-
zory lidi. Buddha, jenZ S§ifeni Dhamma mé& za
nejvétsi dobrodini, jaké lze prokazati lidstvu, jevi
se zde opét jako velky znatel Zivota. Kam pro-
nikne Dhammo, tam ustupuje s faleSnym nazorem
i vSe, co z néj prameni: nesnaSelivost, vrazda, vi-
visekce. Buddhism neznd zadného zakona, ktery
nuti bytosti k obétem, a Z&dného prava odplaty,
pfi némz by iten, kdo odplaci, nebral
na sebe viny.

Buddhista lituje a ma soucit i se zlo€incem
pro karmické nasledky ¢inu, jimZz tento nemize
ujiti.

I pfi nejuslechtilejich motivech je tézko z0-
stati sam Cist a bez viny.

Proti zlu jsou vSak jeSté jiné cesty: proti
zlu nechf se stavi opac¢né jemu posi-
tivni dobro.

Potfebuje-li dne$ni uméni lékaFské dle svého
tvrzeni zvifecich pokusd, nechf se buddhista v3ude
ze zasady vzpird prijeti jeho method a podporuje
ony sméry, kterym zvifecich pokusd neni tfeba,
jako lécbu pfirodni, homoopathii a pod. Rad pfi-
jme za odménu svych dobrych Gmysld to, Ze se
mu pfi tom vskutku lépe povede.

Zfizuji-li  ti, kdo nemaji ,dobrého zékona",
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mista, v nichZz se zvifata vrazdi a muci (jatky a
vivisekéni kabinety), necht stoupenec Buddha-
Dhammy zfizuje a poméhda zfizovati mista, v nichz
zvifata jsou chovéna a stfezena pro sebe samotna.

Neni-li dosud mozno odstraniti vivisekci stat-
nim zakonem, nebo pfijetim buddhistické eihiky,
pak chceme aspon zachraniti, co se zachraniti da
a v ostatnim pfenechali vivisektory karmé, ktera
jim absolutné ni¢eho nedaruje. NemdZeme-li jim
pomoci, ¢inice z nich lepsi lidi, chceme jednak
vzdati se kazdého styku s nimi jako marného a
Skodlivého, a jednak je soustrastné nechati plouti
vstfic Karmé. ,Zd& se ndm ovSem zde na Zapadé
podivnym, slySime-li o nemocnicich pro nerozumna
zvifata, a rozsah, v jakém dodnes v Indii tyto
Gstavy vedou dzainové, tito bastardi buddhaismu (?),
pfijimajice do nich nejen buvoly, kravy, ovce,
ptaky, zkratka zvirata vySe organisovana, pro néz
jsme spiSe schopni soucitu, nybrz i krysy, mysi,
ropuchy, Stiry, cervy a havét vSeho druhu, plni
nas odporem a osklivosti. — Kone€né je bez, od-
poru smysleni, z jakého vznikd zakladani tako-
vychto nemocnic, nebo zplsob jednani Siamesd(,
Mongoll a Kalmukd, ktefi kupuji chycené a ke
smrti odsouzené ptaky, ryby atd., a poustéji je
na svobodu, nebo poskytuji jidlo i napoj divokym
stepnim zvifatdm v dobé&, kdy tato vrhaji mladata
— jisté lidst&jSi a mravnéjsi, nez je onen kaniba-
lism, ktery se proti nadim ,mlad$im bratrim" SiF
na ulicich, v kuchynich, v anatomii a zI4asté pfi
Stvanicich." (Koéppen, Buddhismus.)
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Fakt, Zze dneSniho dne vice lidi nez jen Bed-
fich Veliky a Schopenhauer ¢ini odkazy k oSetfo-
vani zvifat, jez za Zivota kolem sebe méli, ze se
uskuteiuji bohaté zavéti k zfizovani asyld pro
zvifata nemocnd a opudténa, nutno uznati jako
opravdové vitézstvi buddhisticko-arijskych mysle-
nek spravedlnosti a soucitu. Buddhisticky duch
je i v oné posledni vili velkého lékafe, o niZ ¢a-
sopisy pfinesly zpravu: , Snad nejvétsSi odkaz, jaky
kdy zanechal pfitel zvifat svym milackdm, je v za-
véti ofniho lékafe dra Bell Taylora v Nottinghamu.
Ze svého velkého jméni ustanovil 2 a pdl milionu
marek pro sva doméaci zvifata. Z Urokd tohoto
kapitdlu maji byti az do smrti oSetfena co nejlépe
vSechna jeho zvifata doméci. Mezi nimi je nékolik
koni, terrier, perska kocka, nékolik osli a ovci,
které dr. Taylor skoupil po 10 S§il.,, aby je ochra-
nil pred jatkami (jev, ktery je ve vSech buddhi-
stickych zemich velmi obvyklym, jako slavnostni
¢in a jmenuje se ,zachrana Zzivot(1). Zvlastni ra-
dosti zesnulého pfitele zvifat bylo, Ze na svém
venkovském statku co nejlépe opatfil cetné upra-
cované drozkarské a omnibusové herky a na léto
je vracel zase jejich majiteldm. | pro nejnepatr-
néjsi zvifata mu néco zbyvalo. Tak zaloZil ve své
zahradé rybnik vyhradné pro vSechy ty pijavky,
které, prokazavse sluzby lidstvu, tam potom tra-
vily své préazdniny."

Nevim, pfijal-li slavny ocni lékaF za své bud-
hism nebo naboZensivi Niganthd. Ale jisté je ta-
kovéto jednani, které u nas je neslychanou, skvélou
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vyminkou, a plati za ,nadmoderni“, jen opakova-
nim toho, co nesCetni buddhisté a Niganthové
(dZzainové) konali po dva tisice let a €ini podnes.

VI. BUDDHA A ZVIRATA.

(Dle knih Pali-Kanonu.)

Pro badatele, ktery pozoruje s pozornym du-
chem béh déjin svétovych, je jisté potésSitelno, vi-
di-li a vi-li, ze v8echna prace na poznani a bla-
Zenosti mezi lidmi nachazi pevny a znamy cil, na
misté, aby za nekone€ného pokroku zoufajic, vzdy-
chala za véEné prchajicim, zcela nezndmym a ne-
poznatelnym cilem. Tento cil, toto spolinuti je
ve Ctyfech pravdach, které Buddha Gotamo obie-
vil pfed 2500 lety v Gporném zapase s utrpenim
a nevédomosti, a déje svétové jevi se od té doby
jen jako kolobéh a obrat, jako shon a hledani,
kde k nalezu schazi vile a pfec k nému dojiti
musi, a koncem je nutné poznani spasnych pravd.
Vedouf konec¢né vSechny cesty k jedné pravdé a
k jednomu védéni.

Neni nikterak dlouho, kdy narodové Evropy
poznali, co védél a cEemu ucil Buddha jiz pfed
2500 lety — Ze i zvife je hodno ochrany a milo-
srdného zachazeni. Nauky Lamarckovy a Darwi-
novy oteviely ndm v néfem ponékud o€i vzhle-
dem Kk vnitfni stejné podstaté vSeho, co Zije, a
Schopenhauer opatfil stavbu exaktni védy pevnym
filosofickym podpérnym leSenim. Tak se umoznilo,
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ze dnes lze pomysleti na zavedeni monistické bio-
logie do Skol, a Ze lze otevfiti cesty myslence
jednoty vSeho Zivota, s pozadavkem vsiépovati
celému narodu od détstvi dctu a vaznost ke viem
Zivym bytostem, vibec k veSkerému Zivotu.

To se miZe zevné jeviti opét jako absolutni
pokrok, ve skute€nosti vSak je to jen poukaz ku
kvetoucimu Viharu, kde vzneSeny mudrc z kmene
Sakyl hlasa své nauky o lasce a smilovani.

Jeho Zivot sdm byl laska a slitovani, a povésti,
jimiz zbozna vira vyzdobila doby pfed jeho zro-
zenim jako prince Siddhattha, mluvi stonasobné
o tomto slitovani. On sam, narozen jako Boddhi-
sattva v brahminské rodiné, chlubi se, stoje pfed
velkokralem, jako nespravedlivé odsouzeny ic smrti:
»Nezabil jsem dosud zadné Zzivé bytosti, ba ani
ne mravence.” Napomind mudrce, ktefi nevédi,
jak by se méli chréanili pfed hady, aby proti nim
chovali myslenky lasky, a rovnéz tak proti vSem
jingm zvifatdm. ,K beznohym chovam lasku, ke
dvounohym chovam lasku, ke ¢tvernohym chovam
lasku, k mnohonohym chovam lasku." ,Bytosti
vSechny, vSechen zZivot avSechno, coexistuje, vSechno
necht Stastné Zije a nikoho at nestihne zlo." ,Ke
vSem bytostem bez rozdilu osvédcujte lasku." A
o Buddhovi Gotamovi pravi se: ,Jeho srdce je
jinym naklonéno, slitovani se v§im, co Zije!" ,Rov-
néz Setfi nézné kazdou bytost." ,Jako matka svého
téla plod chrani svym Zivotem, své dité jediné,
tak mozno vSe, co vzniklo, neomezené pojati
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v srdce.” ,Co na nas kde Zzivé hledi, nechf je to
utvofeno nézné nebo hrubé, cokoli to je, velce
zaloZené, mocné-li to kolem sebe sah&, nebo stfed
udrzuje, téZz i drobou€ce malé trva, viditelné co
utinéno, neviditelné co zlstava, vSem bytostem
pfeji spasu dle jejich zpdsobu." ,Zavrhuje veske-
rou zbraid a zbroj, ne nepfizniv zvifatim, ne ne-
pfizniv rostlindm, nade vSemi, jeZz Zivi jsou, se
smilovava." ,Kdo ani nezabiji, ani nebije, jako za
knéze mi mdZze byti ten." ,Zvife zemé, zvife
vzduchu, kdo kdy jakou bytost zrani, nad Zivotem
zadného smilovani nezna, ten slové lotr, jak se
fika." ,Jak ale je ¢lovék fadny v ctnosti? Tu od-
mitl mnich, aby Zzivé zabijel, zabijeti Zivé je mu
vzdéaleno. Bez hole, bez mece, citlivy, pln sou-
strasti, chovd ke vSem bytostem lasku a soucit,
to pravé mu plati jako ctnost.”

Motivu smilovani, pfiznacného pro buddhistic-
kou mySlenku ochrany zvifat, dostdva se blizsiho
vykladu: ,KazH& bytost boji se muk, kazda by-
tost prcha pfed smrti, poznej sebe sama v kazdém
byti, a netyrej a nezabijej." ,Kazd& bytost boji
se muk a kazdé je jeji Zzivot mily; poznej sebe
sama v kazdém byti, a netyrej a nezabijej." ,,Kdo
bez soucitu tvory tryzni, jez jako on po blahu,
plesu Zizni, po smrti Stésti nedojde.” NejvSedbec-
néjsiho motivu v hinduismu, totiz oddvodfiovati
ochranu zvifat mySlenkami reinkarnaénimi, Buddha
neuziva.

Prvni pfikazani (,nezabijes$!") pochopili tedy
Buddha a jeho Z&ci tak, Ze nejen Ze se nesmi spa-
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cliati Zddnd Umyslnd vrazda Zivého tvora, nybrz
Ze je nutno Zivot zachovévati a kazdému nelmy-
sIlnému zabijeni pfedchazeti. Tak pravi se v slou-
povém ediktu velikého Asoky: ,VSude v FiSi bohy
milovaného krale i u jeho sousedd, viude daval
bohy milovany kral zfizovati dvoji léCebny, IéCeb-
ny pro lidi a |éCebny pro zvifata. Kde neni bylin
pfistupnych pro lidi i pro zvifata, dal je odev3ad
dopraviti a nasazeti. U silnic dal nasazeti stromy
a kopati studny k potfebé lidi i zvifat.“ (Pischel.)
Doba destl, kde v Indii v3ude radi a puci plnost
Zivota, byla pro Buddhu a jeho Zzaky, ktefi byli
jaksi putujicim hloutkem asketll, dobou odpoé&inku,
jelikoz kazdy jejich krok by byl ni€il rostlinny i
zvifeci zivot. Dle Buddhova pfikazu bylo dokonce
kazdému mnichu nositi s sebou cednik, aby vodu
zbavil malych zvifatek, jimz se takto zachranoval
Zivot. | lamaisti€ti mnichové Ipi na tomto obyceji
a néktefi z nich chodi s holi, ovéSenou kovovymi
krouzky, aby s cesty zaplaSili drobnou zvér.

Pro Buddhu nebyl soucit rozdélen ve dvé rlzné
pfihrady citu, jakoZto soucit s lidmi v paradni
skfini a jako soucit se zvifaty v zapomenutém
koutku. Jemu jest Zivot prévé zivotem, a kazdé
utrpeni vybizi k pomoci. Krasné a poucné je to
znazornéno ve vypravovani ,o0 pravdomluvnosti".
Bodhisattva jako poustevnik zachrénil jistého prince
a tfi zvifata pred smrti utopenim, vzal je do své
jeskyné, zahtal je a nakrmil, ne vSak dle pofadu
jejich hodnosti v FiSi lidské nebo zvifeci, nybrz
dle stupné jejich Unavy. PFi tom ovSem pfFiSel
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pomstiti.

Celad fada povidek v Jatakas (pohadkach) zmi-
fiuje se o cinnosti Bodhisattvy jakoZto ochréance
zvifat, kterd se ocitla v nebezpeci Zivota. Jako ga-
zeli kral béfe na sebe los smrti, jemu uSetfeny,
aby zachranil bfezi lan gazeli. Kral je touto obéti
tak dojat, Ze nejen gazeldm, nybrz i vSem zvifa-
tdm své Fise zajistuje uSetfeni. Na Utéku v boji
s boZzskymi syny rozpolti jeho vale¢ny viz lesni
stromy, které nyni jsou ohroZeny, Ze spadnou do
vody. Ptaky, hnizdici ve stromech, uchvati smr-
telnd hrGza. Tu veli Bodhisattva obratiti: ,,Nechce-
me k vili panstvi spachati vrazdu na Zivych by-
tostech. Pro né chceme obé&tovati svij Zivot a
dati jej Asurdin." ,Ptacky, Matali, v hedvabném
lese, usetfi se $pici voje; radi dame Asurlim Zivot,
aby tito ptaci nepozbyli hnizda." ,Tak, vy mnisi,
nespéachali v dfivéjSich dobach mudrci, ktefi pa-
novali nad bohy, byt i s obétovanim svého Zivota,
zadné vrazdy zivych bytosti. Ty vSak, ktery jsi
se stal mnichem v této nauce, vedouci ke spaseni,
pije vodu neprocezenou, i s malymi zviratky."
Kde neni moznd zachrana obétovanim vlastniho
Zivota, snazi se Bodhisattva odvratiti los smrti
poucovéanim. Zachrafiuje jednou pouliéni psy tim,
7e vysvétli pronasledovatelim, Ze psi jsou v tomto
pfipadé nevinni. Jako vrana zachrafiuje druhé vrany,
dokazuje krali, ktery si pfal vraniho tuku, Ze tato
ubohd, pronésledovand zvifata nikdy neztucni.
Kdyz velké sucho vysuSilo vSechna jezera, tak Ze
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rybdm a Zelvdm hrozila z&huba Zzizni, odebral se
sam Kk jezeru, aby se vykoupal: ihned otec boh(
vyslal bohy desté a vznikla velikd zétopa.
Hlasaje takto pro vSechny bytosti Setfeni a
ochranu, jevi se pfec Buddha i jeho Z&ci zdanlivé
GpIné lhostejnymi, kde jde o otazku pozivani
masa. My Evropané stéZzi se vpravujeme do my-
Slenkového pochodu, jenz jednak pozZitek masa
dovoluje, pfi tom vSak zapovida zabiti a zranéni,
jenz jednak prohlaSuje za bezectné Fezniky, rybare,
lovce a obétni knéze, a pfi tom nezapovidd pozi-
vani zabitych zvifat. Ale nesmi se zapominati
na jedno: jiz nazor indickych sekt nafizoval da-
lekosahlé Setfeni zivota, a jen krvavé obyceje o-
bétni vedly k zabijeni nesCetnych zvifat. Buddha
zapovida rovnéz svym zakdm UGcast na hostinach,
kde se zvifafh zabijeji za zvla$tnim Gcelem hodd,
tedy jaksi jako k osobnimu obétnimu kvasu. Chté-
ji-li protivnici Buddhovi jednou cosi zvlastniho
proti nému pFednésti, rozsifuji povést: ,Dnes dal
vojevlidce Siho poraziti velikého vola a dal z ngj
pfipraviti hostinu pro asketu Gotamo. Nyni vi a-
sketa Gotamo, Ze maso bylo pfichystano za tim
GEelem, a pFece je poziva, je tedy vinnen, Ze zvife
bylo zabito." Na tento podnét podal VzneSeny
naboZensky vyklad a fekl k mnichim: ,Vi-li kdo,
Zze zvife bylo za tim UcCelem zabito, nesmi masa
z néj pozivati. Kdo by je jedl, provinil by se hfi-
chem." Pro mnicha — a v uz8im slova smyslu plati

pfikaz, pFijimati a poZivati, co hospodar Zebravym
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mnichdm daruje. Vzdyf ostatné poucenim o nut-
ném Setfeni zivota musely v indickém lidu vymi-
zeti posledni zbytky pojidani masa. Uraziti darce
odmitnutim daru zd& se byti Buddhovi vétsim pro-
vinénim, neZz nevylouciti zvife jiz jednou zabité
z hostiny, jef nutno miti za to, ze ten, kdo zvife
zabil, nebyl si vibec védom, Ze kona néco ne-
pravého. je stejné jako hostitel prosté nevédomy,
kterému je tfeba pouceni. Takovyto as byl my-
Slenkovy pochod. ,Zrafiovati, co Zije, biti, zabijeti,
vézr.iti, to zove se neSlechetnym, ne pozivani ma-
sa." ,Kdo neznd Zadného smilovani se Zivymi by-
tostmi, to zove se neSlechetnym, ne pozivani ma-
sa." Buddha Fekl si asi: je marno potirati nasledky
bludu na misté bludu vyhlazeni, zvlasté kdyz by
boj proti zjevu nazoru nepfatelského zvifatim, vedl
opét k tomu, Ze by blahosklonné lidi urazel. Ale
i jemu svita jiz pfedtucha, Ze vlivem pozitku masa
musi nastat zvrhlost lidi. ,,Byvaly dfive tfi morové
rany, zadost, hlad a stafectvi; cd té doby, kdy
se porazi dobytek, vzniklo 98 novych."

Kone¢né bylo mu i pocitati s moZnosti hladu,
pfi némzZ nebylo tehdy lze mysleti na Cisté vege-
tarsky zplsob Zivota.

Naproti tomu dokonal se v pozdéjSi dobé a
v zemich, v nichz vétsi lidnatost sama o sobé
byia na prekazku rozSifenéjSimu chovu zvifat, nebo
existenci zvifat lovnych u €etnych buddhistickych
obci prechod k vegetarismu. Cinské, japonské a
korejské mniSské osady ziji pfisné vegetarsky.

Zavedenim buddhismu do zapadnich zemi splni
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se patrné samo sebou pfijeti vegetaiského zptsobu
zivota. Moderni ¢lovék, kterému se davno nezvrat-
né povedly védecky dlkaz i praktické potvrzeni
toho, Ze bez pozitku masa mizeme zUstati zdravi
i silni, ba Ze i mléko a vejce (s nevyhnutelnym
zabijenim telat i drlbeze) nejsou nezbytny, nema
Zzadného dlvodu, aby pfijimal pfekonany zplsob
Zivota, jenZz nuti k zabijeni. Snad nebude se moci
tu ionde pozivani masa- vyhnouti bhikkhu, kterému
je pfijirnati vSe, co se mu nabizi (a je pfi tom ve
shodé s pfikazy Buddhovymi); pro buddhistického
laika a laickou obec mlzZe v naSem klimaté a pfi
stavu naSi znalosti a techniky potravin jen jesté
byti spor o vegetarism.

»Muciteli blizniho** jmenuje Buddha Fezniky a
lovce. Ve smyslu Buddhové je pravé i zvife ,bliz-
nim*. ,Jaky to ¢lovék, jenz, mucitel bliznich, hor-
livé oddan je cviku muceni bliznich? Tu je to fez-
nik, ktery porazi ovce a vepfe, je ptacnik, je, kdo
lici na zvéf, myslivec, rybaf, loupeznik, kat, Za-
lafnik, nebo kdo jakékoli jiné kruté femeslo pro-
vozuje." Proti prvnimu pfikdzani hfeSi nejen ten,
kdo sam zabiji, nybrz i kdo k vrazdé veli, kdo
ji prihlizi, kdo ji nepfimo zavinuje. Proto jsou
buddhistdm ohavnosti zvifeci obéti brahmin(, stejné
jako honba a valka. Obétni knéze jmenuje Bud-
dha ,sebetryzniteii a muciteli bliznich**. Pfi kazdé
pfilezitosti potird a zavrhuje krvavé zvifeci obéti;
vérnym jeho Zdkem je v tom i kral Asoka. ,Jaky
je to Clovék, jenz, sebetryznitel, cviku sebetryzné
horlivé oddan je, a jenz, mucitel bliznich, horlivé
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oddan je cviku muceni bliznich? Tu je to krél,
vladaf, velkomozny knéz — a ti veli: tolik a tolik
bykl bude porazeno Kk obéti, tolik a tolik voll
zabito k obéti — tolik strom( pokaceno, aby slou-
zily jako vefeje, tolik travy pose€eno, aby se ji
stlalo. A jejich pacholci, Zoldnéfi a néadenici davaji
se do prace ze strachu pfed trestem, zastradeni
bazni, se slzicima oc¢ima Zzalujice, aby vyplnili roz-
kaz.“ ,Ceho lidskd moc mUlZe uZivati, o tom pfe-
mysleli nyni také i knézi. A tu kral, u kterého
zadonili knézi, vladaf vojsk, statisice dal poraziti
dobytka. Zadnymi drapy ani rohy neobmyslel do-
bytek nic zlého, jako beranci zili, mirné a ochotné
mlého davajice; za rohy kazal je kral uchopiti,
zabiti sekerou. Tu vzdychaji Asové, pfedkové, tu
srdce bohd jako duch a dech, 6 ohavnosti! vola
v bolu a tisni, kde sekera dobytek sklati — kdo
takového obyceje je svédkem, tomu hnusi se knézi
obétni." ,,Nyni kona se, na oslavu boZzstev, mno-
ho zabijeni zvifat, mnoho lidu je proto tim vice
oddano bezpravi. Pfevezmu-li po smrti otcové
vladafstvi (pravi Bodhisattva jako princ Brahma-
datta), zabranim jen moudrosti, aniz koho posko-
dim, aby zvifata byla zabijena." V té dobé totiz
zabijeli lidé mnoho koz a ovci k vili svym zvég-
nélym pFibuznym, a vénovali pokrmy pro zemfelé.
Kdyz mnichové vidéli, jak to lidé Cini, zeptali se
Mistra: ,,Nyni, pane, béfou lidé mnoha bytostem
Zivot, a obétuji pokrm mrtvym; je v tom néjaky
prospéch, pane?" Mistr odpovédél: ,Mnichové,
béfe-li ¢lovék bytostem Zivot, aby pfipravil pokrm
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mrtvym, neni v tom vibec zadny prospéch.” —
,Kdyby lidé tak smysleli, ze by nadm to pfivodilo
jen zrozeni v utrpeni, Zadnad bytost by druhou ne-
zabijela, nebot do utrpéni vchazi, kdo bytosti za-
biji." ,Kdyz vSak lidé uslySeli hlasanou nauku,
upustili z bazné pfed peklem od zabijeni bytosti.”
Dikladné pouceni o pravé a nepravé obéti po-
dava vypravovani o knézi Kutadantovi.

Knéz Kutadanto pFipravuje velkou obét o 4
krat 700 zvifatech. VzneSeny pfichdzi se svymi
mnichy a Kutadanto s knézstvem vychazi mu
vstfic. Knéz preje si nyni poucnou fe¢ Gotamovu
0 trojndsobném Uspéchu obéti s jeho 16 pozadavky.
Buddha vypravuje mu pfibéh velkého krale, ktery
pfindSel obét: ,Aie pfi této obéti, knéze, nebyl
zabijen Zadny hovézi dobytek, Zadné kozy a ovce,
nebo dribez a vepfi, nebylo povrazdéno mnoZstvi
bytosti. Nekacely se zadné stromy, aby siouzily
za vefeje, zadnad trava nebyla skosena, aby byla
podestlana. Ti vSak, kdo pfi tom byli jako Zold-
néfi a délnici, nepfistupovali k tomu ze strachu
pfed trestem, nebyli zaleknuti hriizou, neprovadéli
rozkaz se slzicim okem, nybrz kdo chtél, GCinko-
val, kdo nechtél, nel€inkoval, co chtéli, to konali,
co nechtéli, toho nepotfebovali konati. Obét tam
byla vypravena z oleje, méasla, smetany, medu a
cukrové Stavy." Buddha poucuje dale o pravé
obéti, totiz o mniSské kontemplaci a dosaZeni
Nibbanam. Knéz je pfesvédCen, bére své UtoCisté
k Buddiiovi a prohlaSuje: ,,A tak, o Gotamo, po-
ru€im odvazati técii %dm set voll a sedm set
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jalovic, sedm set koz a sedm set ovci, daruji jim
Zivot; nechf opét Zvykaji zelenou trdvu a chlem-
taji chladnou vodu, a svézi vanek nechf je opét
oviva."

Zcela ve smyslu Buddhové zacal po svém
obraceni kral Asoka své dilo. Asoka zapovédél
zabijeni zvifat k obétnim Gcéelim. Dokazal tim
brahnianismu, Ze jeho nestrannost neni totoZna
s lhostejnosti. Jako buddhista mohl sice leccos
prominouti, mohl i Setfiti obétnich oby&ejd, na
kterych dle minéni brahminl zavisely spasa a
blazenost, pokud pfi tom zlstavaly na pokoji Zivé
bytosti. Naproti tomu nemohl strpéti, maje moc
tomu zabraniti, aby pfed jeho zraky byla vrazdéna
zvifata, jeSté k tomu témi, ktefi sami se vyslovo-
vali proti zabijeni, kromé za Gcelem obétnim. (Hardy.)

Prvni edikt krale Asoky zni: ,Zde, v mé Fisi,
nesmi Zadné zvife byti zabito a obé&tovéno, a ne-
smi se odbyvati Zadna slavnostni schlize. Nebof
kral bohy milovany vidi mnoho nevyhod ve slav-
nostnich schdzich. Ale jsou mnohé slavnostni schd-
ze, které bohy milovany kral uznava za dobré.
Dfive zabijelo se v kuchyni bohy milovaného
krale na tisice zvifat, aby se z nich pfipravila
oméacka. Ted. kdyz byl napsdn tento ndbozensky
edikt, zabijeji se jen jeSté tfi zvifata, dva pavi a
jedna gazela, a ta ne vzdy. V budoucnosti nebu-
dou se zabijeti ani tato tfi zvifata." (Pischel.)

Pfedpisuje-li Asoka v tomto ediktu pro svij
dvdr znatné omezeni pozitku masa s vyhledem
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na Uplné jeho zfeknuti, ma to za svou soukromou
véc. Touto zminkou pfed vefejnosti mél patrné
jen v Umyslu naladili lid pro vegetafskou stravu.
Na prohl&Seni vSeobecného zdkazu masité stravy,
jemuz ostatné jiz v Indii klimatickymi poméry
byly stanoveny uZzsi hranice, Asoka ovSem nepo-
myslel. V patém sloupovém ediktu, kde se upra-
vuje ochrana zvifat, nepojal zékaz zabijeni zvifat,
slouzicich za potravu, vyjma bfezich, kojicich a
mlad$ich 6 mésicl, jak proziravym byl kral ve
véech téchto vécech, tomu na doklad slouzi ome-
zeni rybafstvi, stanoveni dnl a dob, kdy se ne-
smi zvifata zabijet a obfezévat, jakoz i ochrana
lesG opatfenim proti lehkomysIné zaloZenym les-
nim pozardm. (Hardy.) Jet take mys$lenka ochrany
rostlin buddhistovi zbéhlou. Duch smilovani, kteiy
mluvi z Buddhovych napomenuti, a kterého hlasaji
Asokovy skalni pomniky, pronikl tak hluboko do
dusi, Ze pfi provadéni téchto novych pfikazi kazdy
se snazil, vyvarovati se zbyte¢né krutosti a nesna-
Selivosti, a predejiti roztrpceni. Védéni mélo byti
§ifeno, noc nevédomosti prosvétlena. Je nutno
uznati, Ze to byla cesta spradvna. Ze prace nebyla
neplodnd, ukazuji nadm déjiny kazdého naroda,
kam pronikla nauka Buddhova. ,JeSté dnes Cita
se na tomto ostrové (Ceylonu) 5.000 vodnich na-
drzek, svédcicich, jak velice zéalezelo buddhistickym
vladaim starovéku na tom, aby svému vegetaf-
skému lidu, zcela v souzvuku s duchem jejich
nabozZenstvi, poskytli v hojné mife moznost pozi-
vani potravy, kterd nevyZaduje krveproliti. Lze
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takovyto svétovy ndazor oznaciti jako nepratelsky
pokroku?¥ (Knize Uchtomskij.)

Chceme-li snahu za cilem, stanovenym v mi-
nulosti, oznaCiti jako pokrok, pak jsme i my dnes
kone€né na této pokrokové cesté, na jejimz konci
stoji Dhammo, zakon BuddhUv.

ViIl. UTECHA V UTRPENI.

Zjisfuje-li buddhism utrpeni a nachéazi-li jeho
zéklad, lze to tfeba zvati pessimismem. Ale ona
nalada svétového bolu, kterd nutkd k sebevrazdé
a ma cestu ven za nevyhledatelnou, je buddhismu
cizi. ,,Méa-li ktery Bhikkhu chvalofe¢ na umirani,
nebo podnécuje-li koho jiného k sebevrazdé, fka:
JAch, pfiteli, k ¢emu ti je tento bidny Zzivot, plny
h¥ich(? Smrt byla by pro tebe leps$i nez Zivot* —
— zdlvodfiuje-li takovymito myslenkami a s ta-
kovymto Gmyslem rGzné chvalu smrti, nebo jiného
k tovary$stvu." Veskera takovato Uvaha mUze
véak vyplyvati z rozumu a nem0Ze kazdému zdan-
livé poskytnouti utéchy, které je citu clovéka
tfeba v tomto ,svété utrpeni". Takovéto rozumné
.NaboZenstvi” snazi se svym stoupenclm i lidstvu,
které je syto dogmat a znechuceno cirkvi, dati
naSi volni myslitelé. Ale nelze popfiti, ze jediné
tim neni pomoZeno, nebot i ¢lovék naSi doby ma
zhusta zapotfebi Gtéchy. Dnes sdruzuji se i kruhy
volnomySlenkdfn v obce, v jakousi cirkev, aby
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nasli nadhradu za citovy podil klesajicich na-
boZenstev.

Ale je v tom vlastné Gt écha, kdyZ kfestanskéa
cirkev vrazi osten do duse ¢lovéku, ktery se vraci z po-
hfbu milého pfibuzného: ,Bozim preduréenim, nebo
vlastni vinou propadl snad tento tvlj otec, bratr,
pfitel, na véky, neodvolatelné straSlivému pekel-
nému ohni, a ty uvidiS§ ho opét, jen abys byl pfi-
tomen jeho nezkratitelnym mukam!“?

O takovéto bezutéSnosti nevi buddhism niceho.
On vi, Ze vichfice karmy dale musi hnéati vinu,
az prestane zufiti orkan zadosti a jezero lezi tu
klidné a jasné, a ze tento okamZik nutné jednou
nadejde pro kazdého.

Pomjjejicnost dobrého i zlého je utéchou bud-
dhisty. Stésti lze najiti jen nad pojmy dobra i zla,
v zaficim tichu Nirvény.

,Kdyz zemfel Bhagava (Buddha), tu rozepiali
ti z bratfi, ktefi dosud nebyli prosti vasni, svou
naru¢ a plakali, jini vrhli se k zemi a valeli se
v Uzkostech pfi pomySleni: Pfili§ zahy zesnul
Bhagéva, pfilis zahy rozloucil se s Zivotem, pfili§
zadhy zhaslo svétlo svétal*“

»AvSak ti bratfi, ktefi byli prosti vasni, sna-
Seli své hofe zmuzile a s klidnou mysli pfi pomy-
Sleni : .Pomijivé jsou vSechny sloZzené véci. Jak
bylo by moZno, aby se nerozlozily?‘“ (Mahapari-
nibbdnam-Suttam.)

»Pro koho uaplné zmizelo v3echno Ja a Mné
v tomto svété zdani, a bol mu srdce nekrusi, ta-
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kovy nazvan je mnichem" (t. j. nastoupil cestu).
(Dhammapadatn.)

Zadné urceni, 7adna liboville — 7&dny véény
trest, zadné zatraceni: jen cesta vlastni silou,
a vlastni praci k pravdé, k poznani, ke spase.
To je buddhisticka utécha.

IX. POZITEK Z KRASY PRIRODY
A UMENI.

Smysl pro esthetické krasno v pfirodé probouzi
se jisté teprve na urCitém stupni vyS$si kultury fi
kteréhokoli naroda. Zvite a primitivni divoch znaji
jej ztézi. Cim rozséhleji a zjemnéleji projevuje se
smysl pro pozitek z pfirodnich kras, tim mame
civilisaci, v narodé stavajici, za starSi. Naprosta
negace radosti z krdsna v pfirod¢ znamenala by
Upadek do barbarstvi, jez by se rovnalo sezvifecténi.

Nemohlo proto ani nejéernéjSimu pessimistovi
napadnouti, aby z védomi bolestného a pomijivého
razu svéta vyvodil dUsledky, Ze svét sam o sobé
je oSklivy a hfisny i hodny opovrzeni. Ba shle-
dadvame, Ze nejrozhodnéjsi opovrhovatelé svétem,
mystikové, planuli vroucné détskou laskou k pfi-
rodé. PFipominam zde FrantiSka z Assissi a pfede-
v§im nejvétSiho ze vSech poznavs$ich a védoucich,
indického Gotama, Buddhu. Kde Buddhovi Zaci
méli sva kazani, tam sklonil se k zemi se statky
lidsky dlstojné kultury a pofadku, duch pocho-

5
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peni pfirody a lasky k ni, od Birmy az do Japanu
a Koreje. V pfirodé vyhledal si Buddha Kkréasné
mistecko, kdyz nastoupil cestu k Nirvang, i tehdy,
kdyZz opoustél tento pozemsky Zivot, aby se zcela
zfikal vSemu byti ve formé&. Porozumime tomu,
kdyz pochopime osobnost Buddhovu jako zastupce
a nositele nejvyssi duchovni kultury. Nelze popfiti
smyslu pro pfirodu ve Védach; je to dédictvi
onéch kmend, které kdysi putovaly ze severngjsich
zemi pfes Himalaju, a nejvyssi duchovni ¢in vy-
Zzaduje harmonii mezi vnittkem a vnéjSkem, jak ji
Ize nejlépe a nejrychleji dosici mysliteli v tiché,
krasné pFirodé.

Poucuji nas o tom knihy (Majjhima-Nikayo II.,
85. Fe€): ,Hledaje nejvyS$si dobro, patraje po ne-
vyrovnatelné nejvy3Si cesté Miru, putoval jsem
v zemi Magadha s mista na misto, az jsem pfiSel
v blizkost hradu Uruvela. Tam spatfil jsem roz-
koSny koutek zemé&: Sumny les, jasné proudici
feku, vhodnou ke koupeli osvézujici, a kol do
kola louky a pole. Tu pfiSla mi mySlenka: vskutku
rozkoSnym je tento kousek zemé&, Sumny je les,
feka proudi jasné, vhodna ke koupeli osvézujici,
a kol do kola rozkladaji se louky a pole. To jisté
sta¢i uSlechtilému synu, dychtivému askese, k as-
kesi.“ V Lalitavistafe, mythologickém Zivotopise
Péna ze severniho buddhismu je misto (kap. 17.):
,KdyZz Bodhisattva atd., doSel k Uruvilvé, spatfil
jasnou vodu Feky Naranja v lehce zvIinénych jejich
bfezich, zdobenych stromy a kefi s krdsnym listim.
PF¥i pohledu na tento kousek zemé, vesniC¢ky a je-
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jiho okoli, nadchl se Bodhisattvliv duch a vznikla
v ném mysSlenka: Jisté nddherny je tento kousek
zemé, jediny a rozkoSny, a zve k pobytu; pro
syna ze vzneSené rodiny, jenz hledd velké odFi-
kani, dostate¢né a vhodné je toto misto atd.”

Na kazdé strance feti a prlpovédi Buddhy a
jeho mnichG nalézame nejpodivuhodnéjsi podoben-
stvi a obrazy, jez svéd¢i o intimni a prohloubené,
ba mnohdy esthetické znalosti a pojeti pFirody.
Asketu pfirovnavad k ptaku, ktery leti jen s bfe-
menem svych kfidel. Omnia mea rnecum porto!
Kmen Sakyl, ktery sidli v Kapilavatthu, brani
proti vypinavosti jistého brahminského Zaka: i stifz-
lik smi pfec cvrlikati ve svém hnizdecku. Jako se
s fiku netrhd zadny kvét, tak nesmime chtiti se
Zivota v tomto svété trhati zadné Stésti. Mnich
opoudti kazdy Zzivot, jako svléka had svou starou
kGzi. Odplata nasleduje za ¢&inem, jako stopa kola
vozu nasleduje za stopou kopyt voll, ktefi viz
tahnou. To jsou bez vybéru nékteré obrazy z bud-
dhistickych FeCi. Pohadky, Jatakas, jsou pravou
pokladnici pro pFirodniho badatele, jenz se chce
orientovati o rozvoji pfirody v onéch dobach.

V desateru Gryvk( pisni mnichld a jeptisek
Buddhovych, této asketické knize, plné nejcernéj-
§iho pessimismu, je sloka (v Neumannové pfevodu):

»Purpurové rozvijeji nadherné kvéty,

tvoFice jadra, odhazuji kalisky,

jiskFivé zari jak pochodné kvéty, 6 pane,

sméje se, pane, jaro v prFebytku slasti.

Pukaji poupata, houpaji se na vétvich,
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na vsechny strany vydechuji vdni;
rozkvetSe opadavaji, v radostné nadéji na plod:
je tas, 6 pane, odejiti odtud.”

»,Bydleti v krasné zemi ... je velkym poze-
hnanim", pfipomina jedno slovo Buddhovo. Kdyz
Buddha pojal Gamysl opustiti tento Zivot, ktery
nesl za jiné, zavolal k sobé& bratrance Anandu:
,Chci se odebrali k pomniku Capilov¢, a pobyti
tam pod Sirym nebem.“ ,Rozko$na je zemé Ve-

sali“, oslovuje pak Anandu. KdyZ byl postiZzen
posledni nemoci, odebral se do lesa Saly u feky
Kusinary, a dal si postavili lizko mezi dvéma

salovymi stromy. Na l8zko snasel se se strom{
podivuhodny dést kvétd . . .

Vérni nauce Péana, volili Buddhovi Zaci ov3em
radi pro pobyt i meditacni cviceni nejkrasnéjsi
mista v krajiné, vrcholky hor, Gtulné koutky lesni,
zelené skupiny strom0 u fekv. | v drsném Tibetu
ty¢i se lamaserie vidy na nejlépe poloZenych
vrcholcich hor.

Putujici mni8i roznaSeli po celé vychodni Asii
vedle nauky Pana se vSemi jejimi obrazy a po-
dobenstvimi i lasku k pfirodé. Cinskému uméni
dostalo se novych popudd, velika laska k pfirodé
stavala se vice a vice spole€énym kulturnim ma-
jetkem celého naroda. Japonsko, jehoz uméni a
vy§8i kultura jsou ¢inského plvodu, Cerpalo nové
pochopeni pro umélecké krasy pfirody od €inskych
buddhistickych misionafl, a prohlubovalo své umé-
ni vic a vice, az k onomu podivuhodnému ucho-
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peni Podstatného, které nam vzdy pfipomina na¢rtnuta
podobenstvi a zhutnélé obrazy buddhistickych Ffei.
Jako buddhism nikterak nevedl k rozkladu kul-
tury, nybrz pravé pfinesl kulturu poloviné Asie,
tak jeho poznani, Ze pfiroda je pomijiva, nezmen-
§ilo smyslu pro pfirodu, nybrz zmnoZilo a pro-
prohloubilo, ustavivsi harmonii mezi Clovékem a
vSemi Zivymi bytostmi naukou o tfech velkych
zakonech, jimz jsou vSechny véci podrobeny: po-
mijivosti, utrpeni, nepodstatnosti. V3echno je po-
mijejici, vSechen Zivot je utrpeni, vSechno zdani
neni véci podstata. Podstata je Karma, zékon.
Nébozenstvi, které bez predsudku uznavéa a
pfijima utrpeni a zlo, nechova se odmitavé k ra-
dostem Zivota, pokud tyto nejsou spojeny s né-
jakou vinou, nebo nejsou-li pFfekdZkou na cesté
ku spase. Jako laskyplné srdce pFfemysli na to,
jak by jinym zplsobilo radost, tak nemiji také
radosti z pfirody a uméni bez citu. Buddhovi byla
protivnd vSechna sebetryzef, prohlasil ji vyslovné
za zbyte€nou, ba za pouto pro snazivce: jak by
byl mohl u€iti vzdalovéni se nevinnych radosti?
Velikd laska k pfirodé, pochopeni pro jeji krasu,
dochazi v buddhistickych knihach jimavého vyrazu.
Buddhistickd svétska radost lisi se oviem pod-
statné od evropského pozitkafstvi. Buddhista vi,
ze vsechno krasné mlze a musi zajiti, a nepfi-
klada tedy k tomu srdce. Jeho radost neni tak
zadostiva, je Cistsi a objektivnéjsi. Neni v tom pro
nadi dobu, kterd tolik nafikd na vseobecny vzrlst
pozitkafstvi, cenny pokyn k reformé?
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Buddhism pry je nepfitelem kultury, vede k snéni
a k strnuti, GpIné se pfi ném zanedbavé starost
o dim i télo, je to naboZenstvi S$pfny — a jak
jeSté znéji vSechny ty roztomilosti. Ale pravé bud-
dhista, zvlasté pak buddhisticky mnich, jest veden
k velice energické péci o télo a k Cistoté, byf ijen
proto, aby byl prost hmyzu a nebylo mu tak tfeba
zabijeti a niCiti zivot. Bhikkhu, jehoz cela se denné
Cisté zametd, jehoz Saty se Casto perou a vymé-
fuji, jehoz hlava i brada jsou hladce oholeny, jenz
rano, kdyz vstane, i odpoledne celé télo Cisti, myje,
vyplachuje a koupda, zuby i nehty peclivé cidi a
Gsta po jidle vyplachuje, stejné jako svou misku;
mnich, kterého hostitel pozdravuje, nabizeje mu
vodu k myti nohou a Cistou rohoz k posezeni na
uvitanou, ¢ini opravdu pro svou télesnou péci vice
nez vétdina krestanl, jimz Zzadny naboZensky pfed-
pis neporouci ani nenafizuje Kkulturu téla. | Tibe-
tané v klaStefe Kumbusu, malo nadSeni pro cistotu,
pofadaji rocné nabozenskou lazenskou slavnost, po
cely tyden trvajici, pfi niz se uplatfiuje voda vné i
Koreje, jez navstivil Siegfried Genthe, méli mni-
chové nékolik lazefiskych kabin.

Kdo by chtél popfiti, Zze takovéhoto pFikazu
zdravotni péce Cistotou je né&m vice tfeba nezZli
»zaslepenym pohandm", k nimz tak ¢asto pfichazeji
missionafi, ktefi znaji pfepych Cistoty sotva dle jména?

O vyznamu buddhismu pro uméni v Asii chci
fici jen méalo slov. Bohatost buddhistického svéta
pohddek a buddhistického pochopeni pro pfirodu,
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pozadavky chramovych staveb k Ucté velikého Mi-
stra nesly idealy a cvik uméni celou Asii od Cey-
lonu az do Japonska. A jisté neni uméni nepfatel-
skym svétovy nazor, jenz vSude podporoval a bral
v ochranu kult a péstovani uméni.

Laska k pfirodé a radost z pfirody jsou udeé-
lem v8ech mystikd a pravych svétcd. Radostné
klidny temperament je zakladem mystického klidu
duSe a povySené veselosti, kterd& ndm zafi vstfic
z kazdé sochy Buddhovy, z kazdého obrazu Fran-
tiSkova. Nafek a smutek jsou venkoncem nesvaty.
Nebot ne to, Ze Zivot je utrpeni, znehodnocuje lid-
ské byti, nybrZ, to, Ze svét je mistem vykoupeni,
dodadva mu pravé vysoké ceny. Z tohoto vysokého
cenéni vzniklo as, ze pravi bozi pratelé pocituji
odpor, vidi-li v tomto svété vrazdu, valku a niceni.
Krésu pFirody velebi FrantiSek z Assisi, a odnasi-li
s cesty Cerva, aby jej nezaSlapl, kupuje-li a pousti
na svobodu ovce a beranky, a nedopusti-li, aby
se porazel strom a dava-li v klasterni zahradé sa-
zeti kvitka, rozhoduje tu vedle dobroty i smysl pro
krasu a harmonii. Za pfiznanim zla, jakkoli muze
se je viti pessimistickym, vézi vzdy grandiosni
opiimism svétcl, ktery v tomto svété pozemském
hleda i nachazi vykoupeni a bozsky soulad.

X. VYZNANi PRAVDY.

Po zkuSenostech, jez ucinilo lidstvo s knézstvim
jakoZto se zvlaStnim povoladnim, je nutno poloZiti
' otazku, mGze-li moderni ¢lovék, mlze-li nase doba
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vi¢i Sanghu, buddhistickému mnisskému tovarys-
stvu, zaujati sympatické stanovisko a smi-li z ducha
buddhistického Sangha ocekavati reformu
vlastnich pomérd.

Buddha sam, ktery neuznéaval zadného ritualu,
ba pfimo kaZdou viru v G€innost modlitby a ritu-
alu prohlasil za pouto, nemohl ovSem zavésti nic
takového, jako je knézstvo. Ve své kristalové jasné
lasce k pravdé odmital oslazovati stfizlivy napoj
nabozenstvi spasy jiskfivym a fantastickym ritualem.
Ale narodové nebyli z pfededié kultury zvykli na
takovy stfizlivy népoj a pficinili se ze své tradice
i fantasie, mnohdy jisté také z panovacnosti a zist-
nosti s trlnu sesazené knézské tfidy, aby nami-
chali néapoj opojny. Ale dnes, kdy pronika celym
buddhistickym svétem snaha po oCisté, objevuje se
pfec, Zze pravé tato ceremonielni nahota buddhi-
stické nauky nejen ji umozni svrhnouti veSkerou
nahromadénou povéru, aniZz nauka sama tim utrpi,
nybrz Zze jen tim nauka, bez inudractvi a znasilfio-
vani mlze v harmonickém souladu se svou povésti
vyslychati a pfijimati vysledky pFirodovédeckého,
ba kazdého védeckého béadéani i pozadavky moder-
niho Zivota.

Vyznéani pravdy je trvale nejlepsi taktikou: to
pravé hlasaji nam déjiny buddhismu stejné jako
celé déjiny svétové. To je zaruka jeho budoucnosti.

Pravy C¢Cisty buddhism neznd Zzadnych knézi,
opatll a cirkevnich knizat, Zadného stupné hodnosti
mezi mnichy, le¢ jen vSeobecné lidského dle stafi
a vnitini néboZenské zralosti. Neznd zadné bez-
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podmine¢né poslusnosti k duchovnim pfedstave-
nym. Jen zakona (Dhamma) musi zak byti po-
sluSen. Za (fad ucitelsky, ktery kazdy mnich kona,
nedostdvé bhikkhu, nejen jako ucitel naboZenstvi,
nybrz i jako dobrovolny ucitel obecné Skoly, ani
haléfe pfijmu.

Je to ostatné staroarijsky zvyk. Vzidyf zakon
Yajnavalkya zapovidal UG¢ast na bohosluzbé tém,
kdo vyucovali za penize!

Je nepochybno, Ze naSe dneSni nabozenstvi jsou
namnoze udrzovéana jen knéZstvem, které tomu, co
uci, dilem samo jiz nevéfi, ale pfec jen dale uci,
protoze je za to placeno. Jen malo lidi ma odvahu
volné vyznati uznanou pravdu, i kdyZz jim vznikne
tim hmotné Skoda. V nejvy3$3i mife plati to ovsem
o téch, kdo ,zZiji z oltafe“.

A dvojnasob rozmysli si to ¢lovék, chce-li vzdati
Cest pravdé, kdyz z jistého obro¢i do nejistoty ma
se s nim uchyliti Zena a déti. Buddhisticky bhikkhu,
jehoZ vyZiva stoji jen malickost, jenZ nema Zadného
talaru ani bohosluzebnych rouch a néac¢ini, zadné
prelatské kuchyné a vinného sklepa, Zadného roz-
sahlého bytu, ani Zeny a ditéte, ba ani jiz pfibuz-
nych a ktery za svou ucitelskou ¢innost nesklizi
ni¢eho, mize kazdou chvili, zménil-li by pFesvéd-
¢eni nebo vypovida-li mu sila jeho vile, odloziti
»zluté roucho“ a jiti a konati, co uznd za dobré.
Tak je lehce zachovano vyznani pravdy a je za-
branéno pokrytectvi.

Bezzenstvi bhikkovo, 1épe fe€eno zdrZelivost od
kazdého pohlavniho styku, je Uplné dobrovolné,
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jezto buddhism nezna zadného slibu pro cely Zivo;
nebo i jen pro urCitou dobu a bhikkhu mdze kaz-
dym okamzikem odloZiti Zluté roucho. Jako nutny
prostfedek k neodvislosti je samozfejmé i pro mo-
derniho ¢lovéka, ktery se nechce obeznamiti s na-
zorem Schopenhauerovym, Ze pohlavni styk je nej-
vy$s§im potvrzenim vile k Zivotu (Tanha), jeZz se
protivi kazdé spéase.

Odvislost je vzdy velice nebezpe€na odvaze k pra-
vdivosti. Pokus, na misté ndboZenstvi povéfiti védu
osvétou lidstva, z Casti proto ztroskotal. Nebof i ve
védé uplatiuje se vSude dogmatism a nanejvyse
nesnadenlivé knéZzstvi, které nikoho nepfipousti ke
Zlabu a jehoZz kobylkéafské védomi jenom ztézi se
pfizpldsobuje nové pravdé. Ve vétsing pripadd se
pravdivosfa neodvislost podminuji. Neodvislost se
v8ak umoziuje nejen velkym jménim, nybrz i dio-
genovsky malou potfebou.

Pravé v ucitelském buddhistickém sdruzeni (San-
gho) vidim hluboce poloZzeny zarodek k semeni
neodvislosti a opravdovosti, jimz mlZe ozdravéti
nas svét patolizalského smysleni a chlebafského
pokrytectvi.

XI. NABOZENSKA SNASENLIVOST.

Slovo Bedficha Velikého, ,zde mlze kazdy byti
spasen dle svého zplsobu", zni nam, ktefi jsme
po staleti zvykli na nesnadSenlivé pozadavky boju-
jici cirkve, jesté dnes jako podivuhodné nezvykly,
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nasich dnl dosud tak malo se stdva dominantou
jako v predeSlych stoletich. KFizaci brodili se v krvi
Saracenfi, proti nimz ato€ili ve jménu bozZim, ve
jménu bozim uginila tficetiletd valka z naSich zemi
pustinu, inkvisice palila kacife a Kalvin muci! Mi-
chala Serveta. Konfesse se navzajem hubily. Zadny
katolicky duchovni nepohfbi protestanta, nebo nedo-
volil by evangelickému farafi, aby kéazal v ,jeho*
kostele. VSude Cteme o sporech o hfbitovy, o kul-
turnich bojich a o cirkevni nesnéaSenlivosti. A pfi
tom vzdycha naSe doba po toleranci, ba domysli
se jiz, ze je dosti tolerantni a povznesena nade
vSecky konfessionelni predsudky.

Tu bude Ukolem buddhismu, aby nasi dobé
dal pfiklad ndbozenské snaSenlivosti, osvédceny po
2500 let a vyzval ji k nésledovani; bohuzel také
ke srovnani. OvSem schazi buddhismu vlastné Gsili
po moci, zvIlasté po moci svétské. Boj kfestanskych
naboZenstvi neni v zékladé bojem o dogma, nybrz
0 moc.

Islam, vytrvaly nepfitel buddhismu, vedl, kam-
koli pfisel, z&hubny boj proti buddhismu, ale i proti
kazdému jinému né&boZenstvi. Smrt nebo pfijeti
jSlamu bylo heslem syni Mohamedovych.

Indové, ktefi se lisili od ostatnich narodl ka-
stovnimi zékony, stadle malichernéjSimi a formal-
néjSimi, byli v naboZzenském ohledu pomérné tole-
rantni a jsou jimi dodnes. Ne pro néabozenstvi,
nybrz pro rassu a kastu vyhyba se Ind styku s ji-
nymi. S Buddhou, synem z kasty vale¢nik{, obco-
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vali kralové i vojini beze vSeho ostychu naboZzen-
ského; zvali ho i nejpy$néjsi brahrninové a jedl
s nim. Pro né byl pravé rassové ryzi Arijec zi
vzne$ené kasty, ktery jako mnohy jiny putujic
asketa doSel k jinému vykladu svatych pisem a
strhl na sebe obec.

Tolerance Indd nem(iZe jen proto vésti ke ky-
zenému bratrstvi s narody jinych pasem, Ze tomu
stoji® v cesté rassova omezenost.

Cisté lidské, opro$téné od nabozenské nesna-
Senlivosti, doSlo pfece nejnadhernéjsiho projevu ve
Védach a UpaniSadach.

Nauka Talmudu, Ze ,vSichni jinovérci jsou zvi-
fata a maji jen proto lidskou postavu, ponévadz
zvifata nejsou hodna obsluhovati vyvoleny narod“
nema nic podobného v nadboZenstvi arijskych Indu.

V okamziku, kdy padly socialni omezenosti ka-
stovnictvi, musel také jasné vystoupiti rys nejveétsi
naboZzenské snéSenlivosti. A to se stalo, kdyZz Bud-
dha wvytvofil svoji obec a vyzval k missii mezi
vsemi lidmi.

Druhy ddlezity moment urychlil tento proces
vytvoFeni tolerance: pozadavek blahovile ke viem
Zivoucim bytostem.

Buddha nemiluje sporu, jelikoz se to protivi
jeho nauce. Rozmluvy s jinovérci nevybocCuji nikdy
v ony rozcilené disputace, na jaké jsou zvykli kfe-
stansti odplrci ve vife. jsou to spise vyklady na-
uky. Veliky positivni rys, ktery jsme jiz Ccastéji
shledali, podporoval toleranci: buddhisté zakladali
vlastni obce a nemafili ¢asu neplodnou kritikou.
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Fravé rny modernisté méli bychom si tento rys
zipamatovati: nebot hyneme v pfemnohych oho-
feli vyhrad ni kritikou a zapomindme na stavbu.
0 Buddhovi neCteme nikdy: ty jsi strhal nauky ji-
rych, nybrz ty jsi zvracené opét napravil. Vzdy
\ystuptije positivni €inny rys.

Tato velkad snasenlivost, kterou se vyznamenava
Juddhismus pfede vSemi positivnimi ndbozZzenstvimi,
obrazi se v Zivoté i mravech narodl jim vedenych.

S nejvétsi otevienosti odhaluje taje svych chra-
md cizincm tibetansky lama, jenZ je nejvzdalenéjsi
duchu zakladatelové, pfijiméa japonsky strdzce chra-
mu jinovérce a poskytuje buddhisticky chram od-
pocinek a nocleh cestujicim, kteréhozto dobrodini
pouzivaji nejrozsahlejsi mérou cestujici kFestansti
1 missionafi.

(S. Lic. Hackrnann, na hranicich Ciny a Tibetu.)

,Kdyby snad ti, kdo nejsou s nami, vyslovili
se hanlivymi slovy o mné, o mé nauce nebo mé
obci, nesmi to pro nas byti popudem ku zlosti, a
a prosi vas o podporu, nesmite jim odepfFiti svého
daru a je vam opatfiti je v8im, ¢eho potfebuji.”
To je Buddhovo slovo. A kdyz Buddha obratil
vlivného vojevldce Silni, ktery dfive patfil k sekté
NiganthG (Dzaind), tu pfipomenul mu jeho povin-
nost tolerance témito slovy:

.Po dlouhou dobu, Siho, byl tv@Gj didm nocle-
harnou pro Niganthy; proto smi$ véFiti, Ze je nutno
poskytnouti jim i nyni jeSté almuzny, kdykoli pfi-
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jdou.“ A Siha kvituje: ,Tim, 6 Pane, jsem jesti
vice potéSen a uspokojen."

»Tolerance patfi k hlavnim ctnostem néabozen
stvi Sakyamuniho." (KniZe Uchtomskij.) Kdyz prec
200 lety kozéci, zajati MandZury a povySeni na té
lesnou straz v Pekingu, zatouzili po vlasti a doma-
cim nébozenstvi, prohlasil vynikajici lama, svaty
Oanca-Hutuktu, Ze je nutno vystavéti ruskym kfe-
standm kapli a povolali pro né ruské knéze. Bog-
dychan uposlechl rady moudrého Buddhisty a dal
kozaklm kapli i popy.

Srovnejme s tim 78. vétu syllabu Pia IX., v némz
se vyklada: ,Proklet bud néazor téch, kdo veéfi, Ze
je chvalyhodno zakonité nafizeni v jistych katolic-
kych zemich, aby se pfistéhovalcdm dovolil vefejny
vykon jejich kultu, nechf je jakykoli."

Jisté je veliké nebezpe€i v této snaSenlivosti
a neodpirani. Ale Buddha dlvéfoval pravé moci
pravdy vice nez sporu se zrafujicimi zbranémi ja-
kéhokoli druhu. Vypuzeni buddhismu z Indie mélo
svlj podklad v tomto nebezpeéném nazoru. Nebof
jen tam byl mir, kde buddhisté byli pfi vypuknuti
brahminského pronésledovani jiz ve vétsiné, jezto
se své strany nikdy se nesnizili k jich pronasledo-
vani nebo omezovani.

Dnes ziskava buddhism opét mocné stoupence
i v Hindostanu. Osvédcila se tedy nakonec taktika
buddhismu. A na tom kone€né zalezi.

(Edmund Hardy: Kral Asoka. Str. 33.)

Jesté s jiné stranky projevuje se blahovile ve
smyslu buddhismu. Nikde nezafi jasnéji nez ve sna-
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Selivosti vagi tém, kdo si zvolili jinou cestu k osvo-
bozeni se od hofeplného byti vSehomiru. Snaseli-
vost byla u zakladatele buddhismu vyronem jeho
laskavého srdce, a on, ktery uznadval za jediné
spravné vlastni své nazory o souvislosti véci, ne-
odpiral prece spaseni jinak smyslejicim.

Vzidyf se mohli v dalS$im zrozeni obréatit k vife
v jeho Dhammu!

,Kdo vlastni svou sektu do nebe velebi a v3e-
chny ostatni z pfichylnosti ke své sniZuje, aby tuto
postavil do lepSiho svétla, Skodi vlastni své sekté
nesmirné." Slova tato oCekavali bychom spiSe od
néjakého Bedficha Velkého nez od smédého Inda
v dobé prvni punické valky a pfece je Cteme ve
12. skalnim ediktu, jenz nem(Ze byti o mnoho
mlad$i nez rok 256. pf. Kr. Objevuji nam Asoku
se stranky, s niz jsme ho dosud nepozorovali, uka-
zuji nam ho, jak v osamélych chvilich pfemysli o
nejlepSich prostfedcich proti malichernému soupe-
feni, jez znamena ztratu pro obé& Ccasti, pro vitéze
i pro porazené. Jeho mysSlenky setkavaji se v ta-
kovychto okamzicich s myS$lenkami Buddhovymi,
nebyly-li pfimo jejich ozvénou.

Podavadme zde doslovné znéni kratkého ediktu,
sedmého z onéch, vrytych do skal:

»ZboZzny kral Piyadasi pFeje si, aby vSechny
sekty mohly se vSude bez pFekazky usazovati, ne-
bot vSechy usiluji o kroceni smysld a o gistotu
Zivota. Ale rlzné jsou naklonnosti a Zadosti Clo-
véka. Budou tedy uskuteCfiovati vSe jen casteCné.
Ale i u clovéka v nizkém postaveni, jemuZz nejsou
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mozny bohaté rozdavky, mohou byt neoby€ejné vy-
vinuty kroceni smysll, Cistota Zivota, vdééna mysl
i vérna oddanost.”

Olcott-Seidenstiicker, Buddhisticky katechism,
str. 138. (néapisy krale Asoky): ,,Clovék ma chovati
v Ucté obzvl4sté vlastni svou viru, nesmi v3ak nikdy
tupiti viru druhych. Nebot jen timto zplsobem ni-
komu neublizi. Jsou i okolnosti, kdy je nutno ctiti
nabozenstvi druhych. A jedname-li dle toho, utvr-
zujeme vlastni svou viru a poskytujeme pomoc vife
jinych. Kdo jedné& proti tomu, oslabuje vlastni viru
a poskozuje viru druhych.”

(Kbppen, Néabozenstvi Buddhovo, 1 str. 461.):

,PFfiznatnym rysem Buddhovy nauky, ktery
zvIasté zaslouzi, aby byl vyty¢en, ponévadz jim se
nauka odliSuje od vSech jinych positivnich nabo-
Zenstev a vstipila se v mravy i smySleni buddhi-
stickych narodnosti, je snaselivost, ndbozenska i cir-
kevni tolerance." — Jenom buddhism nezna Zad-
ného predsudku proti stoupenclim cizich Zivotnich
i kulturnich forem, nehlasa Zadné nenavisti proti
jinovércim a schismatiklm, neporouéi jim se vy-
hybati, nebo dokonce je pronasledovati, trestati a
vrazditi, nybrz chce je poucovati, a hlavni véci je,
Ze synové Buddhovi zlstali v celku i vérni této
své zésadé snalelivosti.

Tato tolerantni tendence i chovani jsou ovsem
a vidbec vyronem vseobecné laskavosti a lasky
k bytostem.

Proto neni vlastné nic pfic¢iciho se pravdé vtom,
kdyz sinhalesky néacelnik posild svého synka do
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kfestanské Skoly, prohlasuje udivenému missionafi:
,»Vazim si stejné nauk krestanstvi jako buddhismu.*

Jmenuji zde jako skvély pfiklad cirkevné nabo-
Zenské snaselivosti, prosté pfedsudkd, jenom dva
buddhistické mocnafe pfFitomnosti, pfedné panuji-
ciho krale siamského, ktery dle svédectvi apostol-
ského vikafe ponechava svému narodu plnou vol-
nost svédomi, ktery Sifeni kfestanstvi nejen trpi,
ale i ¢inné podporuje, a ktery pfijimaje katolické
missie a vikare, pronesl bedfichovska slova: ,,Na-
boZzenské pronasledovani je Spatny systém, jsem
toho nézoru, aby kazdy provozoval kult, jaky chce*

a za druhé onoho prvniho ministra a regenta
Tibetu, ktery se s takovou vyzna¢nou laskavosti
choval k ob&ma francouzskym lazaristtm Hucovi
a Gabetovi.

Dle obrazu, jaky tito o ném nastinili, jevi se
tento pfes svou velikou theologickou ucenost jako
vzor nabozenské nepfedpojatosti, lasky k pravdé
a snaselivosti, jakoZ vibec nejvroucngjsi dobroty
srdce a nej€istsi humanity.

KFestansti missionafi v3ak, sotva Ze se v Ja-
ponsku trochu ohfali, jali se jiz bofiti chrdmy Sin-
toistd a buddhistd.

V Siamu rovnéz debutovali ihned tim, Ze de-
molovali buddhisticky chrdm, k tomu jeSté kralov-
skou pagodu.

V tomto obdivu buddhistické tolerance shoduji
se uplné katolicky knéz professor Hardy s Koep-
penem, ktery nebyl nijak pfitelem katoliki — ba
ani ne vzdy pfitelem buddhistl.
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Cestujici, ktefi v buddhistickych zemich hlou-
béji wvnikli v duSi buddhistickych obci, chvali bez
vyjimky tuto toleranci. | Musulman (Muhammad-
Aciii, Schmitz du Moulin) potvrzuje tento sympa-
ticky rys buddhistickych mnich v nasledujicim
vypravovani:

(Schmitz du Moulin: Tajnosti z r. 1870— 1907,
strana 55.):

»Na Ceylonu prosili katoli¢ti mnichové buddhi-
stické knéze o dovoleni, aby sméli uciti v jejich
chramech. To jim bylo ihned jako samozfejmé po-
voleno. Neékolik buddhistickych knézi vidélo bez-
Gtésny stav tamnéjsich katolikl, a z milosrdenstvi
a lasky sdélili mnichdm, Ze z ochoty budou jejich
chudé déti vyucovati. Ale tu pochodili zle!

USlechtily biskup v Birmé byl jeden z nemno-
hych duchovnich, ktefi maji srdce a o€i i pro jiné
lidi a poctivé se snazi pochopiti s laskou jejich
mluvu i ideje. Pravil mi, Ze si ¢asto predlozil ota-
zku, neni-li potfebnéjsim, aby se skutecéné
dobfi buddhisté posilali k vyuCovani
do Evropy, na misté, aby kfestané Sli
na Vychod jako ucitelé. Pfed¢ital mi bud-
dhistické pojednani o pokofe, které, jak pravil,
pfed¢i krdsou a vzneSenosti mySlenek vSecko v kie-
stanské literatufe. Buddhisté maji a péstuji sku-
te¢né pfirozené cnosti.*

Znamy cestovatel po Indii referuje o Sinhalesich:

(Dr. Boeck: Indii do uzaviené zemé Neapel,
strana 30.):
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,Jako buddhisté jsou Sinhalesové a tim i jejich
Pungis (mnisi) aplné prosti kazdého ndboZzenského
fanatismu; s jimavou toleranci dovoluji dokonce vy-
staveni a uctivani brahrninskych soch bdzkd ve
svych chramech a po vice nez tisic let nachéazeli
pronésledovani ndboZenskou nenavisti na Ceylonu
ochranné atoCiSté. Nestoriané, schiiticti rnosleinini,
Indové, prchajici pfed vitézné pronikajicim islamem
z Indie, jakoz i domorodci, pronéasledovani Hollan-
dany a nésilné na katolictvi obraceni Portugalci
— ti vSichni byli snéaSelivé pfijimani domorodymi
Sinhalesy, ba tito vystavéli dokonce v roce 1845
na pamét u nich oblibeného, bleskem zabitého an-
glického kapitdna Rogera krfestanskou nahrobni
kapli!"

I v horskych klastefich v Koreji, po staleti od-
lou€enych ode vSech ostatnich buddhistickych obci,
naSel némecky zemépisec dr. Siegfried Genihe to-
hoto krasného ducha snaselivosti vic¢i jinovércim.
Prisel tam, ocekéavaje dle liceni anglickych missi-
onafl, pfibytky hlouposti, lenosti a znemravnélosii,
hodné nadpisu: zanechte veSkeré nadéje.

Jen s velkym bolem rozlougil se na konec s ti-
chymi horskymi klastery i s jejich ddstojnym, vlid-
nym opatem a vaznymi sympatickymi mnichy.

»Velké pohostinstvi a pfirozena dobrosrdecnost
dopféavaji cizinci z jiného kmene, jiné FeCi a jiné
viry, aby si, netisnén néjakymi cizincdm nepfatel-
skymi nebo nesnaSelivymi projevy, které jsou ko-
rejskym buddhistim zcela cizimi, prohlédl Zivot
v chrdmu i v celi, tak jako by byl sadm jednim
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sem naSel cestu." (Dr. Siegfried Genthe, Korea.)

S jakym zahanbenim je ndm ,kfestandm™ mysleti
zde na chovani nadich missionafli mezi sebou v ci-
zing (na posméch vsem vzdélanym naroddm)! A coz
teprve, pomyslime-li na chovani kfestanskych cirkvi
mezi sebou ve vlasti, kde nemdZze jejich vladychtivé
a haStefivé choutky omeziti zadny jiny natlak kro-
mé statni moci! Buddhisticka tolerance, buddhisticka
nauka: jak je jich tfeba naSemu modernimu svétu!

Velikéa snaselivost v ndbozenskych vécech, ktera
ozivuje buddhism, opakovala se jen jednou v dé-
jinach stfedovéku a nové doby az hluboko do doby
revoluce. A sice jsou to, jmenovité v némeckych
Skolnich ¢itankach jako surovci a divosi zhanobenf
Taborité, vjichz obci, Ceském Tabofe, kazatel-
ském misté starych snéaSelivych a privétivych bratfi
Waldenskych, naSel katolicky kardinal a pozdéjsi
papez Aneas$ Sylvius, rdzné sekty, které se navza-
jem snasely. Anea$ Sylvius piSe o tom: Nejsou vSak
(v Tébofe) vsichni sjednoceni ve vife; kazdy mdze
v Tabofe véfiti, co je mu libo. Jsou tam Nikolaisté,
Ariani, Manichejsti, Arménci, Nestonani, Berengar-
§ti i chudi z Lyonu; zvlasté vazeni pak jsou Wal-
densti."

Snaselivost chova v sobé velkou pfizplsobivost.
Splynuly-li nauky v fad Petra Walda, jakoZ i
Jana Husa aJana Amosa Komenského
kone¢né s protestantismem, pfeSel-li Fran-
tiSkansky duch do cirkve kato lické, je vtom
jistd tragika snaSelivosti a bezbrannosti zcela jako
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v pretvofeni Buddhovy nauky v Tibeté, kde smi-
sila se s kultem Sivy a kultem praboh( snézné
zemé, jakoz s kresfansko-nestorianskymi Zzivly a
stala se lamaistickou statni cirkvi, a v Japonsku,
kde sluzba Amidové vyzaduje k zaslibeni blazenosti
jen viru a vrouci vzyvani Buddhy nebeské Nad-
hery. Jelikoz vSak zalezi na duchu a ne na jménu,
znamenda i tento zanik kdysi kvetouci jednotlivé
nauky prfece na konec zisk, oplodni-li velké vSe-
obecnosti a dusi naroda i Casl. Ale vécné pravdy
z(stavaji nezménény a prodiraji se skrze vsechny
nanosy, kdyz opét nadeSla jejich doba.

Xll. ZAPOVED ALKOHOLU
V BUDDHISMU.

Ne zvenéi, jako Cernochdm a Indianiim, nybrz
z vlastni kultury a hospodéarstvi vzeSel Indogerma-
ndm opojny napoj, stav se narodni nefesti a za-
hubou néarodd. To jasné uznali hned z pocatku
indi¢ti mudrci a nem@zeme se tedy diviti, Ze jindy
tak snaSelivy Buddha rozfeSil otazku alkoholni
s tak blahodarnym radikalismem, zcela v odporu
se zakladatelem krestanstvi, kterému stfizlivy se-
mitsky narod a sporé palestinské vinafstvi nedavaly
zddného podnétu k zapovédi alkoholu. I v odporu
s koraném, jehoz zapovéd alkoholu je malo jasna
a pfisna a teprve praxi moslemin(i stala se nabo-
zenskym pfikazem zdrzelivosti, jemuz tito tak za
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mnohé dékuji, nachédzime pozadavek zdrzelivosti
v Buddha-Dhammu jako néco pfisné samoziejmého.

K osobém, jez je brahminu staré Indie vylougiti
ze slavnosti obétni, poCitd zakonodarce Yajnaval-
kya obchodniky kofalkou a lidi s ¢ernymi zuby
(1. 222). Takovy je totiz (lll. 209) znovuzrozenim
Clovéka, ktery pil kofalku. HFiSnik tohoto druhu
ma mimo to péknou vyhlidku naroditi se znovu
jako osel, Candala nebo Vena. Zenu, kterd pije
opojné napoje (I. 73) prFikazuje zakonodarce na-
hraditi jinou. Takovéto rysy jemné ¢lankované hy-
gieny rassové, jak ji nachazime v tomto zdkonniku,
prosyceném namnoze ryze buddhistickymi ideami,
je nam miti pfed oc¢ima, chceme-li plné oceniti
jednotlivosti v alkoholnich zapovédich buddhismu.

,KdyZz Buddha vesel v IGno své matky, byla
tato od pfirody cnostnd. Neméla Zadného zalibeni
na kofalce, viné a lihovinach, téchto pfi¢inach ne-
dbalosti v dobru.* (Sutta 123. Majjhima-Nikayo.)

jataka 459 vypravi tento pfibéh o vesnickém
starostovi: Zapovédél prodej opojnych napojd v ce-
Iém svém dafednim okresu. Tu pfichazeli lidé a
fikali: ,Pane, dfive slavivali jsme touto dobou ko-
falkovou slavnost, co mame pociti ietos?* Tu od-
povédél jim nedbale: ,Cifite jen, jak jste zvykli!®
Lidé slavili tedy svou slavnost a pili svou koralku.
Pfi tom se pohéadali, tfiskali si ruce i nohy, roz-
bili si hlavy, ufezali si uSi a propadli tim mnohym
trestim. Uvidév to starosta, fekl si: Kdybych ne-
byl dal svého svoleni, nebylo by doSlo k takovému



158

Slechetnych? 4. State¢n& Zzena ,,Stydlivost" odvraci
se od téch, kdo slouZi nechvalnému mocnému hf¥ichu,
ktery se jmenuje opilstvi.

5. Davati penize a kupovati za né zapomenuti
bytosti, znamena zapomenuti veSkerého dobrého
mravu. (Doslova: slusného chovani.) 6. Spici nelisi
se od zesnulych. Kdo piji opojné nédpoje, jsou vidy
jakoby pili jed. (Znamend asi: Spici rovnaji se pro
okamZik mrtvym, opilci vZdycky. Graul).

7. Ti, kdo uchyluji se stranou s 'pojnym néa-
pojem, zaviraji o€i (tak dlouho piji, az jim vicka
klesaji. Graul.), tém posmiva se mésto, péatrajic do
nitra. (t. j. soudi z ospalého vzezfeni ¢lovéka, Ze
pije.) 8. Dej si (v dobé, kdy jsi stfizliv) pokoj
s fe€i: ,nevim niceho o opilstvi". Vada, v tvych
prsou ukrytd, prekypi (v dobé, kdy opét bude$
piti). (Asi: bude$ pfece zase piti, aZz se opijes.)

9. Pfedkladati opilému dlvody rozumu; je jako
chtit hledati utopence pod vodou se svétlem.

10. Natrefi-li ten, kdo nepil, na opilce — ne-
uvédomi-li si tu zbé&dovanost vlastniho piti?

Konec druhého dilu.
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UvoD.

V z&f r. 1916 bylo spisovateli s jeho vojenskym
oddilem opustiti Rusko, aby pracoval pfi stavbé pro-
slavené Siegfriedovy posice v prostoru mezi Cambrai
a St. Quentinem. JeSté chvél se vzduch bubnovou
palbou bitvy na Sommé; svételny proud na Ustich
tézkych dél ozafoval temny noc¢ni horizont, kdyz jsme
vystoupili z transportniho vlaku. Obyvateldm dosud
kvetoucich, skorem netknutych vesnic, bylo zahy pod
tlakem véle€ného postaveni opoustéti domovy a byli
odvedeni do dalekych koncin. Objevila se nam ve-
Skera hrliza valky pro zemi. V této dobé dusevniho
utrpeni, kterému mohlo i podléhnouti miruplné soucitné
srdce, povznesl jsem svého ducha z hofe Odlouce-
ného k radosti Spolecného, z pekel tohoto svéta
zufeni do nebe svétch vsech dob na Vychodé i za-
padé. V neustdlém béadani a praci snazil jsem se
plsobiti proti bédam dne, pokud mne nezaujala prak-
tickd prace pomoci. Jako pfFisluSniku vyzbrojového
oddilu nebylo mi nikdy brati zbrané do ruky; snad
byla to odména za moje mirové smysleni.

Knihkupectvi v Cambrai a Valenciennes poskytla
mi zéhy v hojnosti francouzskou literaturu, které mi
bylo tfeba. K francouzské literatufe pfibyly mi z Né-
mecka objednané Cetné knihy némecké a z Prahy

6*
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dostal jsem (ze ,,Svétové knihovny") spisy Komen-
ského, Husa, ChelCického a Palackého.

Némaha, nedostatek a nervové otfesy uvrhly mne
kone¢né na loze a znemoznily mou dalsi sluzbu ve
vojsku. Dnes sedim, a¢ opétné nemoci niuen, ve
svém klidném domoveé, u své rodiny, u své knihovny,
maje smirné obrazy Buddhovy pFed ocima. Tij se-
pisuji, co mi v minulych téZzkych letech objevily
vazna badani, mysSlenkovd prace a meditace. Kéz
tato prace, ktera mne uprostfed vSeobecného boje
plnila Gtéchou a mirem, pomahda raziti i jinym cestu
ke spase!

Délau u Halle, 3. Fijna 1918.

WOLFGANG BOHN.



PROBUZENI.

Buddha vypravuje svym Zzakdm: ,Shledav nyni,
ja, ktery jsem sam byl podroben zrozeni,

sam byl podroben stéfi,

sam byl podroben onemocnéni,

sam byl podroben smrti,

sam byl podroben hofi,

sam byl podroben necistoté,
jaké zlo v tom spocCiva, a zatouZiv po nepfekona-
telné slasti vsebeponofeni Nirvany, s témito zly ne-
souvisici, dospél jsem k nepfekonatelné slasti vsebe-
ponofeni, nesouvisici se zly zrozeni a nemoci, staFi
a smrti, hofe a neCistoty. A mému oku objevilo se
poznani: Neznicitelné je moje osvobozeni, toto je
moje posledni existence, neni pro mne jiz zadného
druhého byti.”

Mnich Gotamo doSel sebevykoupeni.

Kdyz takto VzneSeny Zil o samoté a v odloucCe-
nosti, vznikla v jeho duchu nasledujici mySlénka:

»Tato nauka, ke které jsem dospél, je hluboko-
myslnd, téZce pochopitelnd, téZce srozumitelna, miro-
tvorna, vyborna, subtilni, nelze ji proniknouti Gvahou
a je jen mudrcdm srozumitelna. Ale lidé raduji se
z rozkoSe, bavi se a maji zalibeni v rozkoSi. Pro ty
je tézko pochopitelnym tento pfedmét, totiZz souvislost
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pfigin a Gginkd, zaloZena na urditém podkladé. Zvlasté
téZzce pochopitelny jsou skonceni vsech zakladd, na
nichz vyrlsta byti, odluka od kaZdého ¢&inu, ktery
zapficifiuje byti, zniCeni Zadosti, konec rozkoSe, po-
hasnuti, Nirvana. Kdybych nyni hlasal svoji nauku,
a ostatni by mi nerozuméli, bylo by to pro mne
Gnavné a mucivé." Tak bojoval Buddha vnitfni boj.
On byl vykoupen, byl prost utrpeni, chtél-li
jen. Ale svét trpél, vSechno tvorstvo trpélo.

Tu jal ho soucit s tvorstvem. 1lseznal VzneSeny,
pozoruje svét svyma oCima Buddhy, tvory se zrakem
jen malo zkalenym, a jiné s ocima silné zkalenyma,
s zivymi smysly a s tupymi smysly, dobré povahy
a Spatné povahy, lehce ucelivé a téZzce ucelivé. A
seznav to, fekl: ,otevfeny jsou brany vécnosti pro
ty, kdo slysi, nechf projevi svou viru.”

Vysel Gotamo a stal se ucitelem spasy; z Buddhy
s e bevykoupeni a Ccistého poznani, stal se Buddha
Vykoupeni svéta, Buddha lasky.

Patero muzl, ktefi s nim kdysi v pfisné sebe-
tryzni hledali a nenadli spaseni, stali se jeho prvnimi
7aky. Byla zaloZena prvni obec svétcd.

Ale Buddha 3el jesté dale. VSichni lidé, schopni
k prijeti nauky spéasy, méli je slySeti. MniSstvi bylo
vzdy jen vyjimenym stavem.

Tu se stal také mnichem jisty uslechtily jinoch,
jménem Yasa; Toho vyhledal jeho otec a pfiSel ke
VzneSenému, ktery ho vyzval, aby usedl. A tu po-
uCoval Buddha otce rodiny a vysvétloval mu po
fadé své nauky, totiz: nauku o poskytovani almuzny,
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nauku o mravnich pfedpisech, nauku o nebi, hFis-
nost, nizkost a necistotu Z&dosti a vylozil mu vy-
hodu, jaka spocivé v zfeknuti se Zadosti. KdyZ pak otec
rodiny, bohaty kupec, poznal a pochopil nauku, kdyz
ji uznal a do ni vnikl, tu byl zbaven pochybnosti a
trapné nejistoty; pojal ddvéru a véfil nyni jen v na-
uku Mistrovu. Vzal své toCisté ke VzneSenému,
k jeho nauce a mnisské obci. ,,Necht VzneSeny pfijme
jako svétského c¢lena mne, ktery k nému od dnes-
niho dne beru uatoCisté." VzneSeny pfijal pozvani
bohatého otce rodiny a pfijal u ného almuznicky po-
krm. Pfisly i Zena a matka Yasovy a VzneSeny je
poucoval. Kdyz pak VzneSeny poznal, Ze uveérily,
sdélil s nimi vzneSenou nauku Osvicenych: nauku
o utrpeni, o jeho plvodu, jeho zruseni a o cesté
k zaniku utrpeni. Vzaly své (tocisté k Buddhovi,
k nauce i k bratrstvi a staly se prvnimi laickymi
stoupenkynémi. i do fadu prijimal Buddha pozdgji
zeny, nejprve svou péstounku a svou byvalou chot.

KdyZz vzrostla obec na 60 zakd, vyslal Buddha
prvni u€edniky na cesty: ,Jdéte, moji Zaci, a pu-
tujte ke spase mnohych lidi, ze soucitu pro svét,
k pozehnani, k vykoupeni, k radosti bohlim a lidem.”
Buddha prekonal hranice nérodnosti i kast, cely
svét mél dosici vykoupeni. A od tohoto pamatného
Fijnového dne pronikala nauka Spasitelova vitézné
z Indie na Ceylon, do Birmy, Siamu a na Javu; pfes
Tibet do Ciny, Koreje, Japonska, Mongolském do
Sibife, Turkestanem aZ na Kavkaz; pronikla fisi
tatarskou a nasla si cestu do velkého vychodniho
Ruska. Pres Syrii a Egypt pronikla do svéta fecko-
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fimského a pFipojivsi se k mySlenkovému svétu Evropy,
oplodnila kfestanstvi.

A vSe to stalo se bez nasilného Cinu, bez
nabozenskych valek a kacifskych soudd, ba vlastng,
az na kratkou periodu fiSe Asokovy v Pendzabu,
bez ochrany a podpory svétské moci.

Z Vychodu vzesla jitfenka.

JITRENKA NA OBZORU.

Byl jasny, mrazivy, zasnézeny ziinni den, kdyz
jsem s pritelem stejného smysleni vchazel do Vilna
branou (Ostrd brana), nad kterou ma Matka BoZi
svlij oltdf. To byl jesté Fimsky kult. Ale o nékolik
doml dale tfpytily se v snézném vzduchu zlaté bané
pravoslavného ruského chramu. Netycily se to pestro-
barevné cibulovité véze, zndmé mi z malych i vel-
kych ruskych mést, jimiz mne hnala valka, nybrz
tyto zlaté kulaté b&né s nasazenou §; jichZ jména
jsem davno zapomnél, probudily ve mné myslenku,
jasnou vzpominku na obrazy z Ceylonu i Birmy:
vzdyt to je znameni vitézné dokonalého Buddhy, je
to symbol bubliny, které se podoba vSechno pomi-
jivé — zde pozdravuje mne pfes pravoslavnou cirkev
znameni Dharmy, nauky Buddhovy.

Kdysi prochéazela nauka Pé&né, ne v cisté formé
jizniho buddhismu, nybrz ve své smési s vselikymi
mongolskymi a tatarskymi kulty, pfes Cinu, Tibet a
Mongolsko, Sibifi, a zanechavsi své stopy u kudic-
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kych kmenl, Find a Laponcl, propGjéila knézim
Saman( jméno Sramany, Dokonalého a dospéla aZ
ke branam Svédska. V jiznim Rusku putovali bud-
dhisticti mnisi az ke Kaspickému mofi. Kmen Burd-
Zatli, pravovérnych buddhistd severni $koly, dostal
se pod Zezlo ruského cara a car sam, jako jejich
pfirozeny svétsky, duchovni ochrénce, vidél vznikati
ve hlavnim mésté Fise svatyni sibifskych buddhistl
a dal ji pod ochranu naslednika triinu. PFitel cardv,
jako shératel prosluly knize Uchtomskij, hlasil se vefejné
jako stoupenec nauky Buddhovy. Sousedstvi tibe-
tanské statni cirkve a klasterd Fo v &inské Fisi ne-
mohlo nezanechati stopy v néboZenském Zivoté po-
tulnych narodl na Sirokych ruskych silnicich.

I jen povrchni pohled do ruského cirkevnictvi
zjevuje ndm mnohé pfibuznosti s buddhistickymi na-
ukami a s buddhistickym Zivotem. Pravoslavna cir-
kev neni v celém svém vyvoji zalozena na schola-
stickych spekulacich, nybrz na mystice. Dogma, theo-
logie, nehraje Zadné role; mnichové hotovych orien-
talnich cirkvi neldmali si nikdy hlavu nevyzpytatelnymi
nicotnostmi Fimskych sekt. Naproti tomu pronika
dusi lidu vfely nébozensky cit, jisty druh kl&sternictvf
vane dusi ruského sedldka, kterou ndm Tolstoj od-
halil. Cela bohosluzba vede k tomu, aby se dala
vSude tuditi souvislost nebeského svéta se svétem
pozemskym, oddalila ¢lovéka od svéta Zivota a utrpenti,
a povzbudila ho k modlitbé mystické, citové a roz-
jimavé. Divadelni, instrumentalni hudba pFekadzi roz-
jimani — jediné hlas lidsky vzna$i se co hymna
k Bozstvi. To pfipomina velice ndzory buddhistické.
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Buddhistovi, ktery se oddava rozjimani, predevsim
v8ak buddhistickému mnichovi, jest pfistup k hudeb-
nim zadbavam vilbec zakdzan. A kazda instrumentalni
hudba jest zdbavou — vyjimaje snad varhany. Tak
jako jest v buddhismu jen jedind obec mnichd, tak
jest i v cirkvi ruské jen jeden stav mniSsky, a ne
emnozstvi Fadl. Mnich rusky je stejné tak malo vazan
na jediné misto a jediny klaster, jako mnich buddhi-
sticky, a pfisna poslusnost vG¢i duchovni vrchnosti,
obsazena v mnisstvf Fimském, jest mnichdm cirkve
fecké tak neznama, jako mnichim buddhismu. My-
Slenka, Ze Zivot jest pln utrpeni, ba utrpeni samo,
Ze se nejednd o uZivani zvl&Stnich radosti, nybrz
0 vybyhani se zlu, sklon k resignaci, pasivité, trpé-
livost a schopnost trpéti, vyznamenavajici Rusa, pfFi-
pomina karakteristické znamky narod( buddhistickych
a nikoliv Z&dostivou ¢innost a tvofivost kFestanské
zapadni Evropy. Dobrovolné davéani almuzny a samo-
zfejma ochota k pomoci, kterou projevuji Tolstojovi
rusti sedlaci, to jest tak pravy buddhisticky zpUsob.

Ze se stal Petrohrad jiz v prvni polovici 19. sto-
leti baStou buddhologického badani, ma asi priciny
politické. Ale Zze Tolstoj, jenz buddhismus dobfe
znal, tkvél hluboko v ruském lidu, v starorus-
kém sektafstvi a nikoliv v zapadné vySnofené
statni cirkvi, a Ze mohl byti pravé tak dobfe
povazovéan za buddhistu, jako za pravého kfestana,
a¢ posledni jeho dny ukézaly, Zze mu pFece jen
uniknul posledni dlsledek buddhistického zplsobu
mysleni — neni zZadnou néahodou.



171

Cirkev Fecka jest slozena ze samych jednotlivych
samostatnych cirkvi, avSak dogma a zfizeni jest
stejné. Jedna nauka, jedno spole€enstvi véficich.
K staré orientalské cirkvi nalezeli Jakobité, jakozto
zbytek cirkve syrské, Nestonané, rozvétveni kdysi
az daleko do Ciny, jakozto zbytky cirkve perské, a
kfestané Tomd&ssti v Indii — ftfi spole€enstva, kterad
Zila ustavi¢né v zemich buddhistickych a musila byti
citové spojena s buddhisty.

VSichni balkansti Slované naleZeli k cirkvi Fecké,
Polékdm a Cechim bylo nasilim zabranéno, aby se
k ni pfipojili; Cechové zachovali vzdy postaveni od-
ligng, tihnouci vzdy spise k Vychodu nez k Rimu.
Kdyz se balkansti Slované necitili je$té byti narod-
nostmi, byli Rekové dosti tolerantni a neutlatovali
jich byti cirkevnictvim Feckym, nybrZz ponechali jim
samostatnost cirkve slovanské. | tato snéaSenlivost,
kterd jest Fimské cirkvi docela cizi, ukazuje k bud-
dhismu.

Vibec nebyl buddhismus, jenz se nam zdal, pfi
vzniku indologickych studii na pocatku 19. stoleti
byti nécim docela novym, a jehoZ vnitini pfibuznost
s uc€enim kFestanskym objevil teprve Schopenhauer
v prvnich stoletich naseho letopoCtu, tak naprosto
nezndmym a nevlivnym cizincem na dalekém Vy-
chodé. Indie byla sice daleko stranou, Cina snila
v Uplném uzavieni sv0j vzneSeny sen krasy a ob-
Canské ctnosti, avSak Indie byla ddvno spojena se
zapadem rdznymi cestami.

Indickd mySlenka byla vystoupenim Bud-
dhovym vyburcovdna k putovani. BylaF dfive kazda
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plavba po mofi, kazdy styk mimo Indii s nérody
nemajicimi kast pravé tak zakadzan, jako styk vysSich
a nizSich kast mezi sebou v samotné Indii; a tak
mohla po Buddhovi indickd mysSlenka podnikncuti
beze vSech vnitfnich pfekézek missijni cestu. Poprvé
bylo kdzano slovo humanity, kosmopolitismu,
aby nikdy vice nevymizelo ze svéta lidskych idedld.

Indickd myslenka, zdokonalena buddhismem, vstu-
puje pfed nas s néasledujicimi zndmkami:

Zivot jest uznan za utrpeni a Ulohou naboZen-
ského Zivota jest utrpeni uniknouti. Osvobozeni, vy-
koupeni déje se prostfedky odfikani, askese, zbaveni
se vsech pozemskych pout a vSech Z&dosti.

Za dalSi prostfedky k osvobozeni plati cviceni
v soucitu a trpélivosti. Tento prostfedek vztahuje se
na vSechny Zzivé bytosti; zabijeni lidi a zvifat jest
zapovézeno. Sluzba vale¢na jest véficiho pravé tak
nedlstojna, jako v3echna ostatni, se zabijenim spo-
jena zaméstnani. Zdrzenlivost od masa a alkoholu po-
ukazuje na buddhistické vlivy.

Putovani a proména dusi jsou pfijimany za samo-
zfejmé a jsou to nazory, jevici se obzvlasté jako
indické.

Nejvyssi dokonalosti, vykoupeni dosdhne se jen
prohloubenim a meditaci.

Kde se naskytuje vice podobnych zvl&stnosti
v mysleni a jednani, u jednotlivcl, jako u Tolstého,
aneb u celych spoleénosti, tam mlZeme vzdycky
souditi na buddhistické vlivy. Jsouf pfecasto pfimo
a bezpecné dokazatelny.
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Indové pfisli do Recka s vojsky Xerxovymi,
jenz si podmanil kmeny Gandhard a Sindhd. Prvni
velkd srazka feckych vojsk s indickymi nastala vSak
za taZzeni Alexandra Velikého. Za dobyvately nasle-
lovala Feckd filosofie a uméni. Néktefi nésledovnici
Alexandra Velikého rozsifili své panstvi také na pro-
\incie, v nichz Zzli Buddhovi mnichové. Lidska my-
Slenka buddhismu, jenz necini rozdilu mezi domécimi
a cizimi, sama by byla dostaCila zajistiti buddhismu
sympatie Rekl. Ale zda se, 7e celd Fada feckych
vladcd nejen Ze buddhismu prfala, nybrz i k nému
se pfizndvala. Sochy Buddhovy oné doby a zemi
maji vysloveny typ Apolloniiv. (V uméni Gandhard
200 let pf. Kr. aZ 400 let po Kr.) Vime také na
pfiklad, Zze Meriander Milinda (125—95 pf. Kr.) za-
vedl na svém dvofe klassické disputace s mnichem
Nagasenou. Ze sam byl buddhistou, soudi se z vy-
pravovani Plutarchova o sporu o jeho ostatky a
reliquie, podobném sporu po smrti Buddhové. Nelze
za to miti, Ze by byla nestoupenci prokazovéna ta-
kovéa ¢est, i kdyZ v jiné dobé& uctivali Ciané Benat-
¢ana Marka .Pola jako buddhistického svatého a
pohadkovému missionarskéinu apoStolu Tomasi da-
vali totéz jméno Tomo nebo Tamo, jako buddhi-
stickému prvnimu patriarchovi a missionafi Darumovi,
ktery uvedl do Ciny buddhism. Jest znamo, Ze kral
Asoka uzaviel smlouvu se ¢Etyfmi krali: Syrie, Epiru,
Egypta a Macedonie, a vSude zajiStoval ochranu
buddhistickych mnichl a missionafi. Na dvofe Aso-
kova déda Candragupty Zil po léta Rek Megasthenes.
V podénich jizniho buddhismu jest dokonce jméno-
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vano mésto Alasadda, t. j. Alexandrie na Kavkaze,
v némz bydleli buddhisti¢ti mnichové. V roce 21.
pf. Kr. pfijal cisaf Augustus indické poselstvo na
Samosu. V roce 41. pfiSlo poselstvo z Ceyloni
k cisafi Klaudiovi.

Zivy obchod, poselstva a missie spojuji od téci
dob indickou Fi§i s Reckem a Castmi Fise Fimskt.
Alexandrie v Egypté stala se vysokou Skolou viech
filosofickych studii, nejen buddhisté ale i Drajnovz,
zd4 se, ze tam méli své zastupce a osady. Ostatré
mohou se vypravovani o gymnosophistech a nahych
kajicnicich vztahovati jen na Dzajny, nebof buddhi-
stickému mnichu jest nahota hrlizou.

U jedné skupiny DzZajnd, zaloZené nebo aspoil
reformované Buddhovym sou€asnikem Mahavirou,
bylo zvlasStnosti, Ze chodili nazi, Ze se tryznili a se
postili az do vyhladovéni, a Ze véfili ve vécnost
vysvobozeného v nezménitelné blazeném stavu.

Ze smiseni zidovskych obci s buddhistickymi
osadami v Egypte a Syrii vznikli Essen$ti a Thera-
pedti. Byli daleko rozsifeni ve méstech i vesnicich,
méli jisty zpGsob kultu sluneéniho, zdrZovali se
krvavych obéti, pfisahy, jakoz i manzelstvi. Nosili
bila roucha. Dokonale provedena byla u nich zasada
osobni nemajetnosti a kommunismus. Pfibéh v novém
zakoné o zjeveni se EliaSe a MojziSe v bilych rouchéach
vyklada se stykem Jezise s Essenskymi jak s kme-
novymi bratry.

Na dvofe onoho krale Antigona, ktery uzavrel,
smlouvu s kralem Asokou, Zil vysoce ctén stoik
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leno, Zadk Chrysipplv. Dne$ni badani prohlasilo
foicism za jeden z pramenl kfiestanského uceni.
hno pochazel z Kikionu na Cypru, Chrysippus
zmalého mista u Tarsu v Kilikii. Tarsus byl v téch
d«béach vysokou Skolou rhetoriky a filosofie, a pod
sinym vlivem Recka. Vzdélany svét té doby pFi-
daval se k stoicismu. ApoStol Pavel pochazel rovnéz
z Tarsu. Ethickym ideadlem stoicismu bylo odfeknuti
se statkdl svétskych, askese, kosmopolitismus a hu-
maiita. Na legendy nového zakona mélo, jak se
vs§iobecné pfiznava, velky vliv u€eni Buddhovo, tak
jalo na ethiku nového zakona stoicism. Uceni stoi-
ciimu jest v zakladé docela nefecké a ne jako re-
akce na uceni Epikurovo, nybrz jen vlivy indickymi
vysvétlitelné. KrFestanské poustevnictvi prvnich sto-
leti jest taktéz pravé tak nefecké, jako prFedevSim
nezidovské. Kdyz i hleddme mezi feckymi cyniky
pravzory Zebravého filosofa, jenz nemél Zadnych
potfeb — v Zidovstvu nenalezneme nic podobného.
Zda se mi vsak pfiliS malo ocenén vliv dZainistické
askese. Egyptskd Maria, kterd chodila zcela nah3,
skorem niceho nepoZivala, po léta, ba desetileti
zadného c¢lovéka nevidéla, do chramu nechodila, sva-
tosti nepfijimala, jest pravé tak nezidovskou, jako
kfestansko-proticirkevni osobnosti; také ji nelze vy-
svétliti buddhistickym obycejem, podoba se vSak
docela dZajnistické Zebravé jeptiSce. Jini svati opét,
ktefi se davali zazditi, na pal€ivém slunci, nebo
shrbeni a Fetézy ovéSeni sedéli, pfipominaji mnohem
vice vedicko-hinduistické kajicniky, nebo dZajnistické
samotryznitele, nezli Zidy nebo buddhisty. Také u
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téchto fanatikl projevujici se nesnasenlivost k jinak
smyslejicim, nebo ,,h¥isnikim", neni zadnym zplsobeir
rysem buddhistickym.

Z legendy o Buddhovi zd4 se byti odvozem
i povést o svatém Alexejovi, ktery opustil ve svi-
tebni noci Zenu i rodice, a svléknuv nadherny 384,
stal se Zebravym mnichem. Do Ffimského kalendae
mezi svétce dostal se Buddha, jako princ Josaht,
prostfednictvim romanu ,Barlaam a Josafat", jeiz
ovsem sméfuje k vitézstvi kFfestanstvi nad pohanstvin.
Romén ten dostal se pfes Malou Asii na Balkai,
byl pfelozen do cirkevni slovanské fe€i, v Rustu
cetnymi rukopisy rozsifen, pak se dostal do Srbsta
a kone€né byl dvakrat pfelozen do cestiny.

Klement z Alexandrie zpravuje nas o indickych
gyinnosofistech, nahych kajicnicich, baktrickych St-
manejech, o onéch Indech, ktefi ,z preveliké ucy
vzyvali Buddhu jako Boha"; dale o brahminech,
ktefi nepozivaji nic, co ma dusi a nepiji vina. A pa-
névadz prisnd zdrZenlivost od lihovin jest znakem
buddhismu, plsobila zde asi vzpominka.

Mikola§ z DamaSku mluvi o poselstvu indického
kradle Pora do Athén a o jistém Indovi, ktery se tam
dobrovolné na hranici updlil. Jeho jméno, sloZené ze
~Sramana" a ,Sakja", zdd se, Ze bylo knéZzskym
jménem druhovym. Sakjové jsou soukmenovci Bud-
dhovi. Alexandr Poiyhister (80—dOO let pf. Kr.) pise
o0 knézich v Baktrii, ,ktefi sluli Samanejové"”. Cicero
zminuje se o Indovi, jménem Kalanus, jenZz se za
Ziva nechal ztraviti plameny. Gnostik Bardesanes zna
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buddhisty dle poselstva, vyslaného buddhistickym
kralem Scylhii Kaniskou k cisafi Antoniu Piovi
(138.—161. poKr.)

Cesty, po nichz buddhistické mySlenky mohly
najiti vstup do svéta zapadniho, byly tedy tyto:
cesta pres Persii a Malou Asii a cesta pfes Syrii
a Egypt. Na Sibif a Kavkaz nebyl dosud obracen
zfetel. Hlavni cesta vedla pfes egyptskou Alexandrii.

Za onéch dob, kdy vznikalo kfestanstvi, vyvinula
se v Alexandrii pod vlivem buddhismu, jainismu,
nauk Zoroastrovych, a snad i pod vlivem brahma-
nismu, ,,Gnose", jak tajnd véda veSkerého vzdélaného
svéta. Matefskou Fe¢i Zidd oné doby vedle aramej-
§tiny byla v3ude Fectina. Zid Philo, alexandrijsky
ucenec, byl snad prvnim, jenz poznal, Ze chuda
theologie knéZzi Jehovy, nemlZze miti nic pfitazlivého
pro svét fecky. TutéZ nuznost v rozmahajicim se
kfestanstvi poznal zahadny spisovatel evangelia Ja-
nova, ktery nauku o Logu, €ast indicko-Fecké gnose,
ucinil zakladem svého Zivotopisu JeziSova. Malo-
asijsky stoik Pavel pfipojil dalsi C€éast Fecko-buddhi-
stického uéeni k legendam starych Zidovskych rybard.
Dé&jiny apostolské vypravuji o kouzelniku Simonovi,
jenZz klamal lid uménim fakirskym. Jeho Zaci Karpo-
krates a Epiphanes zalozili sektu rozhodné buddhi-
sticko-gnostického zabarveni. Kdo doSel poznani
nejvyssi Jednoty, toho Gdélem jest nejvyssi, nezru-
Sitelny klid, nem@ze byti ni¢im vice od této Jednoty
odlougen, povznasi se nad vSecky lidské ndbozenské
systémy, které jsou dilem jen nizsich duchd, nechat
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jsou nazyvéni bohy nebo andély. On sam se po-
vznaSi nad bohy a dostavd se mu magické moci.
Zevni Ciny jsou pro ného bez vyznamu. Ten, kdo
Ipi jesté na Cinech, nemdZe se po smrti povznésti
nad svét bohd a zOstava tedy jeSté pfipoutan ku
svétu zjevl. Jen virou a laskou, t. j. pohrouzenim
se v Jednotu, dosdhne se pravé spasy. Kdo dospél
k takovému klidu, Ze ho nevyru$i Zadny stav ze-
vniho €lovéka, zadny zachvat smyslnosti z jeho po-
hrouzeni, ten povznaSi se po rozkladu svého, pro
néj jen zdanlivé existujiciho téla, pfimo k prazdroji.

V prvni polovici druhého stoleti zil v Alexandrii
Basilides, jenz zvlasté zddraziioval ve svém ugeni
putovani dusi. SnazZil se dokazati, Ze nepomérna roz-
manitost osudu jednotlivcd, utrpeni a Gtisk s jedné
strany a Stésti a blaho se strany druhé, nikterak ne-
zavisi od nahody, nybrz jsou dle pFisné konsekvence,
odménami a tresty za zIé €iny aneb ctnosti prede-
Slého Zivota. Basilides pFipoustél také moznost vlélo-
vani do tél zvifecich a vyvoj zéarode¢né, nevédomé
dude zvifeci ve védomou dusi lidskou.

NaplInén indicko-buddhistickou gnosi, vystupuje
v Alexandrii nejvétsi z egyptskych Rekd, cirkevni
otec Origenes. On ztélesiuje prvni hluboké vzepreni
se arijského ducha proti kFesfanstvi semitskému.
Pravé arijské poznani, indickd mySlenka o razu
utrpeni tohoto svéta, dochazi uchvacujiciho vyrazu
ve spisech Origenovych. Origenes narodil se ku
konci druhého stoleti v Egypté. Jeho uceni nema
s plochym Zidovskym materialismem nic spole¢ného.
OdliSuje od tohoto svéta jiny, neviditelny, jehozto odlesk
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naléza se ve svété smysiném, a ktery spatfi jen ti
v jeho pravdé a krase, ktefi jsou zde srdce Cistého.
Svét jest mu zlem, pfed nimz se mame chraniti nema-
jetnosti a cudnosti. Do tohoto neviditelného svéta
vstupuje Cistd duSe,' a on stava se na véky jejim ma-
jetkem; peklo neni vSak vécné, nybrz jest stavem jiz
na tomto svété. To jest docela indickd mySlenka. Spa-
seni potfebuji vSechny bytosti i zvifata, jenom Ze si to
jesté neuvédomuiji.

DuSe zboznych vznesou se do vy$siho ovzdusi,
kde jest sidlo Cistych, vzdudnych tél — duSe bezboz-
nych budou stlaceny a pfipoutany jako pfizraky k hro-
bdm a pfedmétim. Tyto myslenky spadaji v okruh
povésti dzajnd a buddhistd.

Mahavira, sougasnik Buddh(v ugil, Zze po uplném
vycerpani Karmy, vykoupeny stoupé stéle az do konce
svéta, a neobtizen hmotou, vznaSi se pFfimou linif
k vrcholku svéta. Tam poziva, nedotfen vice béhem
vékl, tvofenim svétl a jich zanik(, blazeného Klidu,
osvobozen od strasti télesnych existenci a kazdého
znovuzrozeni.

Lidova vira ve stiny, pfipoutané ke hroblm a kfi-
Zovatkam, jest v zemich buddhistickych podkladem
zvl&stniho kultu zemfelych.

Origenes ucil docela proti Fimskému krestanstvi,
Ze kfestané nejsou povinni davati cisafi vojaky. Pro-
hansti knézi, prinaSejici krvavé obéti, museli byti od
vojenské sluzby osvobozeni, tim vice jeSté krvi nepo-
skvrnéni. kfestansti ucitelé. Také i vrchnostenské urady
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nesmély kfestany pfijimat! do vojska. | Buddha zakéazal
prijimati vojaky a ufedniky do obce mnichl. Odpor
k GCasti na statni moci pronika celou prvotni obci, az
do Petra Chel€ického.

Také Origenes zkouma dlikladné otazku, pro¢
jeden Clovék zrozuje se v dobrych a jiny v Spatnych
pomérech. On, ktery pfipisoval samostatnost i dusi
zvifeci, u¢i o predchazejici existenci duSe a dusi
putovani. Docasny stav Zivota Ze povstava na zékladé
svobodné vlle ¢lovéka. PFijima postupny vyvoj a po-
vzneseni ve smyslit DZajn(i. Teprve, kdyZ nejsme vice
masem a télem, ba ani dusi, nybrZ jen rozumem a citem,
spatfujeme véci tvari v tvar. Origenes mluvi o pole-
pSeni, a nikoliv o spaseni lidi Kristem. Jak blizky jsou
tyto nauky nazoru buddhistickému, samo bije do o¢i.

Na jiné cesté, pies zemi péti proudd a Persii, pro-
nikla indickd mySlenka prostfednictvim manichejismu,
do svéta zapadniho.

O plivodu manichejismu a o o0sobé” Mani-ho roz-
chazeji se zpravy Fecké i orientalské. Rekové maji za
to, ze manichejismus byl uz pfed Manim. Mani jest
¢estné jméno, jako Buddha a Mahavira. Jakysi Seithy-
anus ucil pry a hlasal uz za ¢asl apostolskych zéaklady
pozdéjsiho manichejismu. Jeden z jeho Zzak( jakysi
Terebinihos, pozdéji nazvan Buddas, pfinesl knihu
Seithianovu do Assyrie, kde ji Mani obdrzel. Prvni Zaci
Mani-ho sluli: Addas, Buddas, Thomas a Hermas.
Jméno Tomasovo proniklo aZ do Indie a Ciny; jméno
,Buddas" rovna se naSemu ,,Buddha". Mani zdrZoval
se na hranicich Indie. Jeho, pozdéji k cirkvi se vrativsi
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stoupenci, museli odpFisahnouti, Ze ,,Zoroaster, Buddha,
Kristus a Mani jsou jedinou osobou". Mani sam ne-
védél pry z pocatku ni€eho o kFestanstvi, naucil se
ho znéati od jednoho ze svych missionafl, byl po-
zdéji ve sporu s pfivrZzenci Zoroastrovymi, a uprchl
do Turkestanu. Turkestan byl vSak tenkrate naskrze
buddhisticky? Tam byl okolo roku 277 p. Kr. po-
praven. Jeho uceni rozSifilo se v Orienté, a celé,
dfive krestanské osady, staly se jeho vyznavaci.
Stoupenci Mani-ho délili se na laiky a vyvolené.
Tito vyvoleni Zivili se jen chlebem a plody .zemé,
nepili vina a casto se postili. Nespali v Sirokych
postelich, nosili Spatny odév a vyhybali se vSem
mistdm zabavy. Odfikali se také vezdejsich statkd,
rodinného kruhu a manzelstvi, jako buddhisticti
mnichové. Zabyvali se jen vécmi duchovnimi a ne-
provozovali zadnych Femesel a Zivnosti. Jest to tedy
»sangho” v nejcistsi discipliné. Mani uc¢i putovani
dusi rostlinami, zvifaty a lidmi, a vzestup dokona-
lych dusi do Fise svétla. AvSak i pro duSe $patné,
ubirajici se doll vedouci cestou do Fise temnot, trva
trest jen do konce svéta.

Jisty manichejec, jménem Hieraks, zaloZil v Egypté
vlastni sektu, kterd se vSeobecné odfikala pozitku
masa, vina a manzelstvi.

Od pfedchddce Mani-ho, prvniho znadmého I1zi-
uCitele kfestanské cirkve Cerintha, pochazi u mani-
cheji a novonianichejii vzdy opét se vracejici my-
Slenka, Ze svét nebyl stvofen Nejvy$§im Bohem,
nybrz duchem tfetiho stupné, ktery sdm o Nejvy3Sim
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Bohu nic vice nevédél, sebe proto za Boha povazoval,
a i od zidi za Boha byl pokladan. Zakladni my-
Slenka tato objevuje se opét i v jedné FeCi Buddhov¢.

Ve Ctvrtém stoleti vystupuji mezi egyptskymi
poustevniky a klasterniky Euchitové, ptedchddci stej-
nojmenné sekty stoleti 11., a ,bohumill" stoleti 12.
Euchitové byli mnisi, ktefi dosdhnuv3e vrcholu aske-
tické dokonalosti, domnivali se, Ze jsou vnitfné spojeni
s Duchem Svatym, a Ze tak dokonale ovladaji své
smysly, ze maji pravo bez veSkeré dalSi discipliny
Ziti jen rozjimani. Nedavali se ruSit pracemi a zale-
zitostmi ze svého rozjimavého klidu a Zili z dobro-
ginnosti a darl véficich. UEili, Ze &eho se nedosahne
zevné, t. j. skutky a asketickym Usilim, toho Ze
mlZe byti dosazeno vnitini modlitbou: tplného osvobo-
zeni, obléknuti vboZzské roucho a neschopnosti dale hre-
Siti. Vnitfni modlitba Ze nahraZuje vSecky obrady. Tento
Cisté buddhisticky nazor nelibil se vSak cirkevnimu
otci Chrysostomu. Minil, Ze ,jest lépe, kdyZz i pou-
stevnici ziji pospolu, aby pouto lasky projevovali
také na venek. Ovsem, Ze mlZe podstata lasky exi-
stovati i ve smySleni — vZdyf laska neni uzavfena
v mezich prostoru a poustevnici modli se za cely
svét, coZ jest nejlepsim ddkazem lasky“. Tato mod-
litba lasky za cely svét jest Cisté buddhistickou
modlitbou!

Sporé zbytky Manichejd udrzely se v Feckém
cisafstvi a zemich chalifovych, a ozily opét ve stol.
11. Dva bratfi, Pavel a Jan ze Samosaty v Syrii,
probudili sektu znovu, kterd odtud nesla jméno Pau-
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liciand. Zapocali svou missii v Arménii. Neuznavali,
jako kdysi Cerinth, Nejvy$s§iho Boha za stvofitele
svéta,' nybrz za Pana svéta onoho. Vidy zfejméji
jevi se v nadzorech manichejského uceni odliSovani
pravého Boha od Pana tohoto svéta, Jehovy, boha
Maro buddhistu. Okolo roku 1118 objevuje se po-
prvé slovanské jméno sekty ,bogumild”, stoupencd
manaliant, euchitd, pauliciand a manichejd. Vliv a-
sketickych bratfi staré orientalské cirkve uplatioval
se vSude v predivu jihoslovanského néabozenského
Zivota. Rozsifeni a osudy sekty ,bogumilG” patfi
k nejpozoruhodngjsim zjevdm jihoslovanského Zivota
a objevuji se vSude v literatufe. Bogumilové nemaji
chram@, maji zcela jednoduchou bohosluzbu, byli
velmi demokraticti, davali pfednost orientalskym du-
chem silng proniknutym apokryfim nového zakona.
Cast jich zavrhovala poZivani masa, manZelstvi a
svatosti. Velice nenavidén kFestanskou cirkvi byl
narod Bulhar(, jenZ byl nositelem tohoto hnuti, a
nazyvani byli ,bugry”, nejhorsi to prezdivkou, od-
vozenou ze jména Bulhar. Nejmilejsi nadavkou Na-
poleona 1. bylo ,bougre”. Z kruhu ,bogumild® vy-
rojila se ve stfedovéku vynikajici sekta ,albigen-
skych" a ,kathar(", které by byly Fimskou cirkev
pfivedly k padu, kdyby se této nebylo dostalo ozbro-
jené statni pomoci k potlaceni nebezpecného sou-
pefe. Nejvy$si pastyf albigenskych byl sidlem v Bul-
harsku.

Zatim co pfimé spojeni s Indii bylo pferuseno
tim, Zze Turkové zabrali zemé lezici mezi Indii a
Bulharskem, a i cestopis Marca Pola, oblibena to
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kniha Jihoslovanfi, zanechala sotva hlubSich stop
v nabozZzenském Zivoté, jevi se u albigenskych
bohatost nauk, predstav, predpisli a obycejd pdvodu
indického. Zavrhuji prolévani krve i zabijeni zvifat,
valky, popravy a pozivani masa. Jako Zebravi, po-
tulni karatelé prochéazeji bosi a v chatrném odévu
francouzskymi zemémi, konajice svou missii. UCili, ze
stvofitel a Pan tohoto svéta, Jehova, jest dabel
(Maro), a véfili na putovani dudi. Zvyk, dovoliti
sebevrazdu vykoupeticim skladanim rukou, aby se
zabréanilo zpétnému upadnuti do hfichu, upomind na
jedno misto v fe¢i Buddhové o sebevrazdé, kterou
Buddha za podobnych podminek schvaloval.

Nenosili zbrani, zavrhovali véle¢nou sluzbu a
trest smrti, knézstvi a svatosti. Proti nim postavila
fimska cirkev nové zalozeny fad Dominikant. Stafi,
pohodlIni, blahobytu zvykli prelati vSak selhali; ale
chytry Spanél Dominicus pfisel sam jako Zebrak,
bos a v carech, hladov a modle se, a prohlasil se
za hotova k slovni poty&ce. Usp&chu nemél; teprve
zbranémi statu byli Albigensti a Katharové premo-
Zeni. Avsak vitézim dostalo se prece dédictvi z by-
tosti pfemozenych a upalenych, z ducha Albigen-
skych a jeSté vice Waldenskych, ktefi byli obétmi
téZe inkvisice: princip dobrovolné Zebroty a pfemo-
Zeni zevni cirkevni a statni formy mystikou. Nebof
mystika jest pfirozenym nepfitelem kazdé cirkve,
ponévadz ten, jenZ se zdokonaluje mystikou, svétec,
nema forem néaboZenskych vice zapotfebi. Mystika,
ktera nam dala tak nadherné kvéty pravé asketické
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nalady v dilech Eckeiiarda, Suzy a Taulera, jest dé-
dictvim, za néz dékuji inkvisitofi svym obétem.

Walden$ti  jsou vyhonky onéch starych ,obci
bratfi", ktefi se dochovali staletimi z prvotniho
kfestanstvi a z osad essenskych. V nich udrzel se
Cisté buddhistickym zplsobem duch prostoty, Cistoty
i odvraceni od cirkevnictvi a ritualismu. Waldensti
byli znami v Itlii jako Chudi z Lombardie jiz o sto
let dfive, nez Petr Waldus prosil ve jménu Chudych
z Lyonu o prfizef papeZovu. | oni zavrhovali kazdé
zabijeni. Nebranili se, kazali lasku k nepfatelim a
mirumilovnost téhoz zpdsobu, jak je doporucoval
Buddha v podobenstvi o pile. Lombardsti waldensti
zili z prace svych rukou, a¢ jejich clenové wvysli
z rytifstva. To je s asketického stanoviska sporné
a vedlo kone€né k rozkladu ducha askese, kdyz zisk
dal jim okusiti pFijemnosti majetku. Podobné vedlo
se pozdéji i Moravskym Bratfim, zaloZzenym z wal-
denského ducha. Synové FrantiSka z Assissi, spoci-
vajiciho na bedrech Waldenskych, vzdali se principu
prace a stali se Zebravymi bratry. Francouzsti wal-
densti kazatelé 7zili jen z dard véficich. Waldensti
missionafi prochazeli celou Evropou. Zvlasté také
v zemich rakouskych nachazeli oteviené vdécné pole.
Cechové, ktefi nikdy nebyli zcela spokojeni s fim-
skym panstvim a klonili se vice k cirkvi fecké, pfi-
jali je rovnéz. Dle staré povésti zemfel sam Petr
Waqldus v Cechach.

A pravé tam, kde se pozdéji vznesl komunisticky
Téabor, napadny neomezenou snadelivosti V0¢i jino-
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vércm, kazali o staleti dfive Ceskému lidu snaselivl,
mirni bratfi Waldensti.

V Itélii dalo waldenstvi lidstvu vzniknouti nej-
uslechtilejSimu kvétu v ,prvnim kfestanu"”, sv. Fran-
tiSku z Assissi, ktery jako buddhisticky spasitel a
pfitel lidi i zvifat nadel vstup k boZstvi v nuznosti
a rozjimani. V Cechach povstal z waldenského du-
cha nejvétdi z duchd doby husitstvi Petr Chel¢i-
cky. Uprostied vitézného jasotu spojenych Prazan(
a Taboritd sly$ime jeho hlas, hlas pravého
kfestana.

Pro ného nebylo zadného prava a Zadné povin-
nosti, aby se na obranu prava a k odvraceni ne-
pfitele tasil mec¢. ProhlaSoval kazdy boj za nekfe-
stansky. Kdy odvolal Blh své pfikazani ,,Nezabijes"?
A toto prikdzani zapovidd bez veSkeré vyminky
vrazdu, trest smrti a valku. Ale Chel€icky, druhy
Origenes, Sel jeSté dale. Zavrhoval stat jako nekfe-
stansky. Stafi krestané, pravil, Zli ovSem v pohan-
ském staté, ale neméli na ném Zzadného podilu. Kre-
stanska obec neméla pro své Ucely zapotfebi statu.
Vola-li stat krestany do zbrané, nuti je tim k hfi-
chu; statni sluzba davéa vSude pFilezitost ke hfichu
a krestan ji nutné odmita.

Oni rakousti Waldensti, jimz ChelCicky dékoval
za své duchovni vzdélani, zavrhovali veSkerou ob-
fadnou bohosluzbu, jakoZ i pfisahu. Uznali absolutni
zédkaz zabijeni a zavrhovali jakoukoli valku.

Patfi k nejlepsim ¢&inlm s nim sourodého Tol-
stého, Ze vefejné uznal vyznam Chel¢ického.
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Ve staré fecko-byzantinské Fisi zazarila jeSté jed-
nou, nez tato pfipadla Turklm, stard kontemplativni
askese. Spatny mnissky diplomat, Barlaam, ktery
konal sluzbu prostfednika mezi Cafihradem a Rimem,
objevil v kl&sternim Gzemi na hofe Athos nékteré
ze starych Euchitl, Hesichastd & Omfalopsychd. Po-
dafilo se mu vpliziti se v ddvéru jednoho z téchto
Zijicich svétcl a vylakati z ného leccos o jeho me-
thodice rozjimani, i o jejich UspéSich. Ale vysmal
se pak vSemu a obvinil athoské mnichy z kaciFstvi.
Takovy mistr zil v naprostém tichu své odloucené
cely; dalek vsech vjemO smyslovych, vzpfimeny,
s bradou skleslou na prsa, s ofima sklopenyma a
upfenyma v kon€iny pupku, Fidé védomé dech no-
sem, sedél, az dospél ke stavu Uplného radostného
klidu, ba vidal Casto i télesné vyzeh jasného svétla.
Ze stavu tihy a tmy preSel ve stav dokonalé, miru-
plné a neosobni radosti. Podobnost celého vypra-
vovani s licenim indické praxe yogy jest velice néa-
padna. Barlaam mél muze toho za idiota.

S vytvofenim mystiky stfedovéku na troskach
francouzského svéta Albigenskych a frantiSkanského
hnuti z italského waldenstvi, jakoz i z ¢eskomorav-
ské bratrské obce ChelCického z waldenstvi rakou-
ského, dospél duch buddhismu k posledni hranici
svého vlivu na Zapadé. Zde zmira, pohasinaje z ¢asti
zcela v Fimském cirkevnictvi, a pozbyvaje svého
asketického zbytku, a mize v protestantismu. Nova
doba ho zprvu nepotfebovala. Sla jinymi cestami,
pfemériujic badavé svét a pritakujic mu, az se ji na
Vychodé objevil jako néco zcela nového. Dnes na-
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byva buddhism nového pfimého vlivu. Jeho umrav-
néni je naléhavé tfeba evropskému poloostrovu jeho
asijské fiSe, otfesené boji. Romani Uplné dohospo-
dafili, Germani jsou potfeni a znehodnoceny zemé
velkou vélkou, vnitfné moralnim Upadkem téZe doby:
narodu budoucnosti dany jsou dnes vSechny cesty
k znovuzrozeni v buddhistickém duchu. Najdou Slo-
vané cestu k Vykupiteli?

CiL A CESTA.

Co je Nirvana? Je celkem pochopitelno, Ze
jazykozpytci, ktefi pfistupuji k otazce Cisté rozumové
a filologicky, nena$li odpovéd a kolisaji mezi srov-
nanim s Parabrahmou, absolutnim VS3ebozstvim a
s prazdnou nicotou. Ale i evropSti buddhisté jsou
dle pfedchoziho vzdélani a nalady velice rlizného

minéni o podstaté tohoto nejvysSiho cile.

Co je Nirvana nemUlZe védéti ten, kdo je zaple-
ten ve zjevy, a vykoupeny nemlZe to pFevésti do
fe¢i zjevl. PFfidrzme se toho, co je vysloveno v po-
uénych Fe€ich kanénu jizni cirkve, a pomysleme, Ze
sotva lze pochybovati pfi tomto druhu povidani o
vérné reprodukci tohoto nejstarSiho buddhismu.

Buddha vypravuje, jak kdysi, hledaje vykoupent,
stal se zakem Alary Kalamy, ktery svych 300 Zzakl
vyucoval v yoze az ke stupni, oznafenému jako po-
vzneseni do sféry nicoty. Ale Buddha poznal,
ze povznes do sféry nicoty neni poslednim cilem,
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a opustil tohoto ucitele. Pfi vlastni své meditaci,
vedouci k vykoupeni, k Nirvané, prochazi pak také
sférou nicoty.

Je zfejmo, Ze Buddha nem(ze rozumét Nirvanou
zni¢eni v nicoté, nezapominarne-li, Ze Nirvana ne-
znamena nijak néjaky stav posmrtny, nybrz stav vtomto
zivoté dosazitelny. Clovék, ktery Zije, dycha a kéze,
netli ovSem Zadné nic a neni v nicoté. Zmateni spo-
¢iva pravé v tom, ze Evropan mysli vzdy na néco
podobného Zzivotu po smrti, na t. zv. zahrobi. Ne-
umirdme, abychom doséhli Nirvany, nybrz Zijeme
pro to. Pozemskd smrt je néco zcela lhostejného,
doSel-li vykoupeny ¢lovék svého cile. Buddha pravi:
.je misto, kde neexistuje ani zemé, ani ohefi, ani
voda, ani vzduch. Neni to misto nekoneénosti pro-
storu, ani nekone¢nosti védomi, ani nicoty, ani
misto, kde neni pfedstavy ani nepfedstavy. Neni to
ani tento ani onen svét, nechf jiZ mésic nebo slunce
— — existuje nezrozené, nenastalé, neucinéné, ne-
konané. Kdyby tohoto . . . nebylo, nenaslo by se Zad-
ného vychodiska pro zrozené, nastalé, ucinéné, vy-
konané. Jak dalece ¢lovék pocituje Gplné zniceni na-
ruzivosti, jak dalece pocituje Gplné zniCeni nenavisti,
jak dalece pocituje uplué zniceni zaslepeni, existuje
viditelnéa Nirvana, kterd nepotfebuje ¢asu, kterou
I1Ze spatfiti ihned, kterd se tykd kazdého jednotlivce
a kterou poznavaji moudfi. Koho Zivot nemuci, ten
se nermouti v hodiné smrti. Uzfel-li mudrc misto
Nirvany, nermouti se uprostfed zarmutku. Pro mni-
cha, ve kterém je vyhubena Zadost po byti, jehoz
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mysl je uklidnéna, jehoz kolob&h zrozeni je zcela
ukonéen, pro toho neni jiz znovuzrozeni."

Jako nevime, kdyZz od dopadajiciho kladiva od-
sr8i jiskra a zvolna shasina, kam se odebral ohef,
tak nemU0zeme Fici, kam ode3el dokonale vykoupeny,
jenZ unikl poutim a zaplavé smyslovych rozkodi, a
dospél k blazenosti klidu." Co znamena, jmenuje-li
Buddha zboZnost cestou k nesmrtelnosti a lehkomy-
slnost cestou k smrti? jeden indicky vyklada¢ Bud-
dhovy nauky vysvétluje zde nesmrtelnost rozhodné
Nirvanou, a ze to je i mySlenkou Buddhovou, po-
znavame ze slov, bezprostfedné néasledujicich: ,Ti,
kdo pFemysli, vytrvaji a maji silnou vili, moudfi,
dosahuji Nirvany, nejvy8Si blaZzenosti."
Nirvany uzivd se i v ¢ist¢ mordlnim smyslu: Do-
vede-li muz snésti vSe klidné, dospél Nirvany. Ti-
chou oddanost jmenuje Buddha nejvy$si Nirvanou.
Moudfi, ktefi nikomu neublizuji a své télo stale ovla-
daji, dospivaji k neproménnému mistu Nirvany,
a jsou-li tam, pak jiZz netrpi.

Také novéjsi filosofie nelekd se vyrazu* Ze exi-
stuje ,positivni Nic". U Taulera a Eckeharda na-
chazime mista, kde se mluvi o propasti nicoty ve
zcela buddhistickém smyslu. Pravi-li Buddha, Ze co
oko nevidélo, ucho neslySelo, a na srdce Clovéka
nevstoupilo, je pfipraveno k Nirvané pro ty, kdo
pokro€ili k nejvyS§imu stupni duchovni dokonalosti,
je téZzko rozuméti tim cisté negativni' Nic.

Cil cesty, kterou nas Buddha vede, je o0svo-
bozeni. Ctnosti, rozjimavou modlitbou dochazi usi-
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lujici na cesté pfes vy3$si védéni a vy33i moZnost
k poznéni onécli pravd o utrpeni, o pFi€iné utrpeni
a 0 zaniku utrpeni, kterym se bezprostfedné privodi
ona oc€ista duSe, ktera dosahuje svého kone&ného
vrcholného bodu ve védomém osvobozeni. Toto
osvobozeni neni tedy zadna nicota bezvédomi; osvo-
bozeny je si svého osvobozeni, své Nirvany,
plné védom, vykoupeny proziva Nirvanu zcela
positivné je$té v této télesnosti. Nicota neni vytou-
zenym cilem, je jen pomijejicim zazitkem na duchovni
cesté, kterou se ubirdme. Je$té bezprostfedné pred
svou télesnou smrti prochéazi jim Buddha dvakrate.
Ne nicota je cil, pro ktery ,uSlechtili jinochové" zfi-
kaji se vSech Zivotnich radosti, nybrz ono odvréceni
se ode vseho, co neni vécéné. ,Co neni vécné,
neni hodno, abychom v ném nachazeli zalibeni, neni
hodno, abychom je pozdravili, neni hodno, abychom
k nému pfilnuli . . .* Nirvana je sféra, ve které na-
chéazi vécné ukojeni buddhistickd touha, uniknouti
utrpeni, pomijejicnosti a smrti.

Duryfisky mistr Eckehard jmenuje jednou Boha
»VeEné nic“; je to mysSlenka novoplatonické theolo-
gie, ze o Bohu tim vice vypoviddme, €¢im vice 0 ném
ml¢ime. Eckehard uéi, Zze v témze okamzZiku, kdy
Clovéku unikd osobnost, zaplavuje ho plnost Zivota,
poznani, radost, laska: ,Jsem Bdh v Bohu.“ ,Ctnost
ma Ctyfi stupné; v prvém razi si cestu a pfipravuje
¢lovéku uniknuti ze vSech pozemskych véci. V dru-
hém odejima ¢lovéku vSechno najednou, v tfetim
zplsobi UpIné zapomenuti vsech véci, jako by jich
nebylo, a tak tomu také musi byti; ve C&tvrtém je
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cela v.Bohu a je Bdh sam.“ Tento Blh Eckehar-
ddv, gisté Nic, neni Jehovah Zidd, ktery se libovolné
dava a vypovida. ,On je stav, ktery se da vynutiti
svatosti; najde-li té pfipraveného, musi pdsobiti a
v tebe se rozliti; Jej miti a nemiti je v moji wvili,
které je Bih zcela vydan.“ je to myslenka Nirvany,
kterou sam Eckehard svym zplsobem projevuje.

Missie Buddhova pouzivd kadzéani. Buddha nepfi-
stupuje profesorsky k dlouhodechému provadéni dd-
kazll; jen tak Ze vyvraci ddvody protivnikl; nepd-
sobi pfemlouvanim, nybrz moci své osoby. On obraci.
,Slysi-li otec rodiny nebo syn otce rodiny nauku:
tu pojme dGvéru k Dokonalému.“ A z Iéto dlvéry
pfipojuje se k Dokonalému v nékteré formé. Buddha
probudil jeho viru. Prvnim stupném na cesté je
prava vira. Ma-li zak tuto viru a Zije-li v ni, otvira
se mu cesta se svymi Ctyfmi stupni: se spravnym
mravnim chovanim, spravnou meditaci, spravnym po-
znanim a s osvobozenim, jakozto Uhelnym kamenem.
I kdyZz buddhistickd cesta spasy je sebe prime-
fena naSemu rozumu, nasi mysli i naSemu poznani,
musi pfec praktickému mravnimu chovani pfedcha-
zeti slySeni a véfici pfijeti spasitelnych pravd, zvIasté
pak pravdy o utrpeni; jinak miji cesta velice brzo
vSechnu skutkovou svatost, v3echno spravné cho-
vani, které tvofi jen niz8i pFechodni stupen, aby
dale prochéazela v probuzeni vy3Sich sil duchovnich
a vyssiho védéni.

Ze vsech ethickych pfikazd prvniho stupné cesty
plati v8ak v buddhismu, Ze nejen zevni konani, sku-
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tek, nybrZ i wvnitfni stav mysli a FeCi je ¢asti tohoto
plsobeni. Zalezi na smysleni. Tak pravi téZ mystik
Eckehard: ,B0h nehledi na to, jaké jsou skutky,
nybrz na to, jaka je laska, zboznost a mysl ve skut-
cich; jemu nezalezi pfece na naSich skutcich, nybrz
jediné na tom, jakou naSe skutky maji dusi, a zda
ve vdech vécech minime Jeho.“ Ne mniSské roucho
¢ini svétce, pravi Buddha, nybrz odlouceni. ,Byla
by to slabd vniternost,” uci Eckehard, ,které by mu-
selo napoméhati zevni roucho; vnitini ma napoma-
liati zevnéjSimu."

»,Ne nahota, ne zpdsob ucesu, ne $pina, ne pust,
ne spani na holé zemi ocistuji ¢lovéka, ktery nepfe-
rnohl Zadost. Vede-li vSak kdo, byt i vyzdoben, Zi-
vot miru, uklidnén, zkrocen, sebe ovladaje, cudné
Zije a neuzivaje nasili proti zadné bytosti, pak je
asketou." (Buddha.) ,Odvykl-li si ¢lovék jednou
vSechny véci a odcizil se jim, mize pak rozvaziné
konati své dilo a bezstarostné uZivati, nebo se zfi-
kati véci, jak chce. Je mnohem blazenéjSim ten. kdo
v8ech véci dovede postradati a nepotfebuje jich,
nez ten, kdo vSechno ma jako potfebny." (Eckehard.)

Jako pravy mystik poznava a uci také Buddha
jasné, Ze nejen mnich-asketa mlze dojiti vykoupeni,
7e neni lhostejno plsobeni ve svété, byt jen tvofilo
pfipravu k meditaci, a Ze nejen ma slouziti k vlast-
nimu vykoupeni, nybrz i ke spase vSech bytosti.
Ovsem tvofi kazdé plsobeni karmu, dobrou i zlou,
a prodluZzuje tim hromadnou cestu pomijejicnosti,
Ale stupei, kde Clovék dovede se zfici vseho p0-

7
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sobeni, je tak vysoko, Ze ani nepfichazi v Gvahu
pro toho, koho celd jeho povaha i poméry nuti
jesté k Cinu.

O ty mnohé, kdo se nedovedou odlouciti od
sveéta prace, aby kdesi Zili zcela spase své duse,
nezapomnél postarati se muz rozhledu a dobroty Bud-
dhovy. Vedle buddhismu mni$ského oZivuje b ud-
'dhism laicky, ktery snad pravé pro naSe jinak
zaloZzené néarody, v podnebi, které vyZaduje praci,
jediné pfichdzi v Gvahu. Stard indickd povést hlasa,
Zze pfijde pro lidstvo jeSté jeden Buddha. Bude to
Buddha Metteya, ,Laskyplny". Pfinese lidstvu nauku
0 osvobozeni srdcem, spasu skrze lasku. Ale jako
nizka smyslna laska je jen pouto, vasen, ktera za-
plisobi spoutani duse, plati vzne$ena, vée pronikajici
laska, vzne$eny cit pratelstvi a blahoviile ke viem
bytostem, jako moc, kterd osvobozuje srdce i dusi
ode vdech pout. Tato srdedna laska nepdsobi ani
tak wvnéjsi cinnosti, jako wvnitfni moci. Stoji vysoko
nad kazdym skutkem, a skutky z ni plynouci stoji
vysoko nad kazdym jinym plsobenim. Ba podstatna
znamka osvobozeni, zni¢eni karmy objevuje se, dle
svatych textl, i pfi osvobozeni srdcem: s laskou,
kterd osvobozuje srdce, vchazi se do FiSe, do které
se nebéfe s sebou pozemsky €in s jeho nésledky.
Nekoneénost duchovna plsobi, Ze se vyderpava
véechna karma, pfislusnd ke konet¢né sféfe, a zba-
vuje navratu k byti. PovznaSeje se k oné vzneSené,
vSepronikajici, vysoké svétové lasce, vchazi zak do
nezmérné sféry, do Nirvany.
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VzneSena pisen lasky (ne naruZivosti) zazniva
neustadle z Fe¢i Péanovych. Mohl klidné setrvati
v Nirvané, kdyZz k ni sdm dospél, nebylo mu tfeba
brati na se naméhavé povoléani ucitele. Ale pro spasu
véech bytosti uvedl kolo zékona v pohyb. A stalo
se tak v duchu lasky. Bez mece, bez hranice nabyl
buddhism moci nade vSemi narody Vychodu. Bud-
dhisté pozbyli na nékolik stoleti své indické vlasti,
protoze odmitali véalku. Za to putovali jejich ucitelé
Tibetem az do fiSe tatarské, a stoji vSude na prahu
Evropy. Setfiti vieho Zivota, vystfihati se vieho za-
bijeni a zranovani Zzivych bytosti, tim zacinaji bud-
dhistické pfikazy. A jako, dle staroindické viry, prak-
ticky cvik v soustrasti zmirfiuje nepratelstvi vSech
bytosti, tak ma i buddhisticky svétec v onom pocitu
pratelstvi ke vSem Zivym bytostem neodolatelnou
kouzelnou silu, kterd kroti zufivost i nejdivocejsich
zvitat. Stykad se s mystikou FrantiSka z Assissi, jehoz
blahovlle nezastavuje se u Clovéka, nybrZz objima
v8echny Zivotni FiSe. Buddhism jediny vyZaduje vedle
pravdivosti i vlidnost fe€i. Tvrdych, nevlidnych
slov je Zzaku se stfici. On mluvi slova, kterd jsou
pravdivd a spasitelnd, i kdyZ je druhy nerad slysi,
ale jeSté radgji slova, kterda jsouce pravdiva i spa-
siteln4, jsou i posluchac¢i mila. Vidy se na
to poukazuje, Ze pravy zak nejen se spravné chova,
protoze to podporuje jeho vlastni vyvoj, nybrZ proto,
Ze to slouzi ke spase svéta, k blahu vSech bytosti.

»V8echny ¢iny, podminéné bytim, jimiz se ziskava
zasluha, nevyvazi ani 16. dilu lasky, ktera ducha
osvobozuje, ale laska zafi, skvéje se a sviti, pfeko-
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navajic je jako osvobozeni ducha. Stejné jako vSe-
chna svétla hvézd nemaji hodnoty 16. dilu svétla
mési€ného, nybrz svétlo mésice pfedstihujic je vSechny,
zari, skvéje se a sviti." — To mluvil Pan a vzhle-
dem k tomu pravi se: ,Kdo rozvazné pocituje ne-
kone¢nou lasku, u toho uvolfiuji se pouta, jezto
podléhd zniceni zakladl byti."

»Projevuje-li nékdo jen k jedné bytosti beze-
Istnou lasku, prospivd mu to ke spase; ale Slechetny,
jenz ma v srdci smilovani se vSemi Zivymi bytostmi,
ziskava si hojnou zasluhu. Kdo nezabiji a neveli za-
bijet, kdo neutlatuje a nedovoluje utlacovati, kdo
chova lasku ke vSem bytostem, tomu nehrozi odni-
kud nepféatelstvi." | to mluvil Pan.

»,Jaka jen jsou Zivé bytosti, vSechny bez vyminky,
pohyblivé nebo nepohyblivé, dlouhé nebo velké,
stfedni nebo kratké, jemné nebo hrubé, vSechny by-
tosti jsou oblazeného srdce. Jako matka své jediné
dité, svého jediného syna i svym Zivotem chrani,
tak méj bezmezné smilovani a blahovdli pro viechny
bytosti."

»Svétec zabyva se tim, Ze svym srdcem, napl-
nénym laskou, prozafuje svétovou koncinu, jednu,
druhou, tfeti i Ctvrtou; a zabyva se tim, ze svym
srdcem, naplnénym laskou, svou rozséhlou, velkou,
nezmérnou laskavosti a Setrnosti prozafuje vSeob-
sahly svét nahoru, dold, napfi¢, na vsechny strany,
ztotozfuje se se vsim."

Vzne$ené zni pisefi o vdécénosti k rodi¢lim; spo-
le€né vejiti do jednoho svéta svétla slibuje Bud-
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dha manzeldm, ktefi se miluji a jsou si vérni —
jediné to zaslibené shledani po pozemské smrti.

Néchylnosti k naboZenstvi lasky je v jiznim bud-
dhismu tak hojné, Ze nauka o spasiteli v buddhismu
severnim objevuje se jako organicky dalsi vytvor.
Cilem askety v jiznim buddhismu (Hinayana) je je-
diné osobni vykoupeni, pohasnuti vlastniho jastvi.
Cil, ku kterému ma vésti nauka severni, velka cesta
(Mahayana), je stati se Buddhou, aby druzi byli
spaseni, tedy spéasa vSech bytosti. Proto Buddha
Gotamo zfikal se v predeSlych Zivotech okamZitého
vejiti v pIné pohasnuti, aby mohl jeSté jednou pfijiti
na svét a pfinésti druhym nauku spasy. K dosazeni
dlstojnosti budouciho Buddhy slouzi vSak cesta vy-
koupeni srdcem, léaskou.

Zde otvird se nam brana mezi NejvnitfnéjSim
v krestanské i buddhistické nauce o vykoupeni. Snad
vede k podobnosti FrantiSka z Assissi s Buddhou onen
zakladni rys lasky, ktery pro spasu jinych zfika se
vSeho pohodli, opousti osamélou poustevnu a vydava
se do Zivota. Cesta obou svétcl jde tak rovnobézné,
ze se klonime k tomu, vid¢ti ve FrantiSku Serafinském
Buddhu vykoupeni skrze lasku.

Se stejnou laskou, ktera nebe vnasi do Zivota, ob-
jimal sv. FrantiSek zemi i vSe, co k ni patfi. Z plnosti
své lasky k Bohu a bliznimu utvafi si svij Zivot ve
svété, jediné zakonodarny princip jeho Zivota je sluzba
bratrovi. Nevede ho Zadné ospravedinéni ze skutk(
nybrz laska k bliznimu, pro blizniho samotného. Rusi
pfikaz postu, aby pomohl bratru, ma vafreni polévky
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Dava do prodeje svdj Novy Zakon, jedinou svou na-
boZenskou knihu, aby pomohl chudé stafené. Zachrana
veskery Zivot je mu svaty. Vykupuje jednou dvéf
ovetky z jatek, vyprostuje zaji¢ka z oka, stavi holublim
hnizdo pro mladata. Shird €erva s cesty, aby ho nikdo
nezaslapl, a poskytuje véelam v zimé med.

Tak velebi také mystik mistr Eckehard cenu lasky
témito slovy: ,,Ano, a kdyby i ve véem (v Castém vy-
trzeni) byla prava milost (laska), neni to pfec to nej-
lep§i v ném: nebof €asto je nam opustiti nadsmyslnou
radost pro lepsi milost; je nam nékdy konati dilo lasky,
kde je n&s préavé tfeba, duchovné, svétsky, nebo téles-
né. Kdyby ¢lovék byl u vytrZeui tak vysoko, jako kdysi
sv. Pavel, a védél-li by o seSlém c¢lovéku, ktery od
ného potfebuje trochu polévky, mam za mnohem lepsi,
upustis-li z lasky od vytrzeni, a poslouzis-li z vétsi
14SKy potfebnému. Od ¢eho ochotné upoustime z lasky,
to vraci se ndm tim bohatéji zpét.“

Maléd i velkd cesta maji své nésledovniky i v kfe-
stanské mystice a askesi. Osobniho Buddhu jizni na-
svéta a Zivota, svétového [3uddhu pak oni svétci, kteFi
na sebe béfou celou tiZi a nebezpeéi Zivota, aby jinym
pfinesli pomoc a spésu. TyZ vnitini boj, tatdz skleslost
pfi vyhledu na nebezpeci a zlobu svéta, jaké probojo-
vaval Buddha, otfasaly i nitrem sv. FrantiSka. U oboir
zvitézila ldska ke vS8em bytostem.

Prokazujeme-li jinému dobré nebo zlé, nevime ni-
kdy, obrati-li se mu to k dobru nebo ke zlu. Ale jedno



f99

je jisto: kazdy dobry €in, kazdy Cin lasky a sebezapfeni
pro jiného pfispivd nam kpokroku na cesté vykoupeni.
Je nam konati dobro, ale nemysleti na Gspéch, nebo
dokonce ne poticati na vdéénost. Nebof vile, smysleni
¢inf svétce, a prijde na rlzné zevnéjsi poméry, mize-li
diky a odménu od jinych za naSe chténi?

Nejjistéjsi, co zname, jsme my sami, kazdy sam
sobé. Svym chténim a konanim tvofi si kazdy kazdou
hodinou i dnem, v kazdém Zivoté pfiSti hodinu, pFisti
den, pfisti Zivot a — — utrpeni. Ale tak, jako si sami
tvofime svou cestu utrpeni, tak mame i moc, pFipraviti
si sami cestu k vysvobozeni. To je zazrak obracent,
Ze nékdo vi, slysi-li nauku o spase: nyni mize§ se
pfece vyprostili z kola utrpeni; Ze vi: nyni je jen na
tobgé, budfS-li dale frpéti nebo vejdes-li tise v neko-
nec¢nost, kde neni zadného utrpeni, protoze tam neni
jiz zadnych rozdilli, protoZe pohasla osobnost, ktera
vSude naréZela a se otirala o véci okolniho svéta.

Kazdy musi si sam pomoci, svati ukazuji jen cestu.
Nejvétsim darem je dar pouceni o cesté spasy. Je to
nejvétsi laska. Ale laska, kterd poméaha jinym v jejich
utrpeni, nepotiebuje vzdy ¢inu; plsobi sama sebou,
kouzlem modlitby a rozjimani.

To bylo to, ¢im sv. Chrysostom hdjil svaté pou-
stevniky:

»Bylo by ovSem lépe, kdyby i anachoreti Zili po-
spolité a projevovali svazek lasky i zevné. Ale pod-
stata lasky m0ze tkviti v smysleni, nebof laska neni
uzaviena v mezich prostoru. Oni modlili se za cely
svél, coZ je nejvétsim dikazem lasky."
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Ale svétcd je malo, pramalo. Kdo v$ak chce na-
stoupiti cestu k svatosti, musi za€iti s ¢inem, se ctno-
sti. NaSe doba a naSe podnebi nemaji pro Zebravého
kajicnika mnoho mista. Ale pro dilo lasky je na mili-
ony prilezitosti. Evropské cirkevnictvi nedovedlo pres
mnoha dila lasky probuditi zakladni naladu vSeobecné
lasky a mirumilovnosti.

Nérodové vrazdi se s neuvéfitelnou ukrutnosti,
vSechno mysleni plati jen dilu zranovani a niceni,
cirkevni krestanstvi je sluhou valeénych 3Stvacd a
Zehna zbranim. Nezdafilo se vykoupeni laskou, osvo-
bozeni srdcem. Ale ono pfijde. Narodové Evropy,
zni¢te svou nesvatost, pfijméte nauku Buddhovu,
kterd nepfichazi jako osoba zaslibeného Buddhy
véku, nybrz jako nauka a jeho cesta.

TOVARYSSTVO BRATRI.

Prvni obec Buddhova byla obec mnisska. Jeho
prvni slova obracela se k jednotlivcim. Probouzel
v dusich, davno k tomu pfipravenych, jistotu cesty
spaseni, moznosti vykoupeni. Z viry vzniklo casto
ihned nazirani, po vife néasledovalo ihned vykoupeni,
spojeni, pohasnuti. Ze tfi stupfill cesty vykoupeni
zlstaval nejnizsi ¢in. oby&ejné davno premoZen da-
leko zpét v predeSlych Zivotech. Meditace, ponofeni
se do prazékladu jastvi vedlo k poznani pravdy na-
uky Buddhovy, poznani o utrpeni, o pomijejicnosti
a nebytnosti vSech véci, pfedevSim vSak jéstvi a po
tomto poznani néasledovalo zni¢eni karmy, vymyceni
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kofene byti, pohasnuti, vykoupeni. Krestanska my-
stika rozeznava tfi stupné, ocCistu ode vseho Ipéni a
ode vsech vztahl k pomijivosti, osviceni a spojeni.
O stupni obycejné laické zboZnosti, o dobrych skut-
cich, coz v buddhismu patfi k prvému dilu cesty, se
vlbec neéini zminky; je to samoziejmé. Ale na tento
prvni stupen je kazdému vkrociti. Konati dobré skutky
ve vire, prokazovati lasku, je konecné pro velikou
vétsinu lidi jedina cesta, aby se vidbec dostali ku
pfedu. Na tom spocéiva laicky buddhism a te-
prve tento umoziiuje vibec trvani mnisské obce.

Prvni obec Buddhova, indickd cirkev, spocivala
na nauce, ktera vedla jednotlivce ke spase, k po-
hasnuti, Ustic na cestu k sebespasiteli. Ale z Bud-
dhova Cinu pouceni svéta vyrostla nauka o vy-
koupeni svéta. Velkd cesta, nauka mongolskych
cirkvi, vedla jednotlivce na stupeni byti, s néjz mél
se stati pfed Gplnym pohasnutim ugitelem a vidcem
spasy pro trpici, dosud nevykoupené lidstvo.

Trfeti obec Buddhova tvofi se na Zapadé. Spo-
¢ivad na sloupech velké lasky ke vsem bytostem. Ne-
pfisel Zadny osobni Buddha, aby pFinesl novou nauku.
Ale laska a snaSelivost vypucely zvolna v srdcich
nemnohych, jako vzory vynofily se skvélé zafi€i hvé-
zdy, FrantiSek, Eckehard, Petr Waldus, Hus; a kdyz
nam ucené badani vylozilo nauku z Vychodu, kteréd
pFindsi vykoupeni a pravdu, tu zjevilo se pfed nami,
probuzeno k Zivotu, proroctvi o Buddhovi Lasky, o
vysvobozeni srdcem.

Buddhistické u€ené badani pfineslo ndm nauku
Buddhovu dvoji cestou. Anglie, politicky pan Indie,
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splnila svou nejvétsi missii, sprostfedkovavSi evrop-
skému svétu znalost posvatnych feéi Indie, sanskrtu,
Pali a textu svatych knih vedismu a buddhismu. Dala
nam jizni buddhism. Rusko pfineslo nam nauky
tibetské a mongolské cirkve a jeji filosofii. Oba dva
proudy splynuly v badani ném eckém.

Romani poskytli ndm své nejlepsi ve FrantiSku
z Assissi, synu italského otce a francouzské matky,
ale k probadani buddhismu pFispéli jenom university
francouzské. Na této védecké préaci bralo podil
Hollandsko, které zabralo na Javé starobuddhistickou
zemi. Uhry, za pomoci badatele Czomy z Korosu,
polozZily zéklady k ozfejméni tibetského buddhismu.
Ostatni evropsti narodové nedovedli pfinésti nic pod-
statného. KdeZto nelze jiz prehlédnouti literaturu Né-
mecka o buddhismu, omezuje se na prfiklad literatura
¢eskd o buddhismu na nékolik spisu, které nepfina-
Seji celkem nic nového.*)

Tfeti obec nevykvetla samozfejmé na pldé
uencl. Badatelé Ipi pFilis na slovech, na fegi, na
zevnéjSku. Tak nedostali se i ti nejlepsi nad to, aby
neprohlasovali Nirvanu jako nicotu, cil, pro ktery
uSlechtili synové zaméfiovali domov za bezdomovi,
jako absolutni zni€eni a dokonaly nihilism. Vyjimkou
je tu vlastné jen prof. Muller (Oxford).

Vnitfni pfibuznost s dominikdnskou mystikou a
frantiSkanskou askesi objevil teprve videfisky badatel
Neumann, pfed nékolika lety zesnuly syn prazského

*) ,Staroindické ugeni” Dra Cupra neni asi autoru
zndmo. — Pozn. prekl.
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diamaturga Angela Neumanna, ostatné ucenec stojici
mimo cech.

V dalS$im mysSlenkovém postupu uvédomujeme si
stale zfetelnéji, ¢eho jsme dosud v buddhismu po-
stradali, t. j. vielého tonu l&sky, ktery chybi mnis-
skému buddhismu, zvlasté v uceném pojeti badani, a
ktery naproti tomu vystupuje v naukdch a cinech
FrantiSka z Assissi; dale, Ze co néas, vyspélé lidi, do-
sud od frantiskanského zplsobu odstraduje, totiz pfi-
jeti komplikované, z C&sti zcela nesmyslné a jisté
nepochopitelné vérouky, davno naukou Buddhovou je
pfekonano. Potlaceni mysleni, poiuénictvi nad du-
chem, pocit neodstranitelné odvislosti od Boha libo-
vile a od jeho zastupcd na zemi, je z Buddhovy
nauky vylouceno. Na sebe sama je Clovék po-
staven, sebou samym dojde kazdy spasy neb aspofi
vchazi na cestu vykoupeni, zadny clovék, zadny da-
bel, zadny bdh nemdZe mu kdy zabranti nebo mu
predpisovati. i

Buddhista vi: Zadna libovlle nebo autorita neza-
téZuje mne tisnivymi pfikazy. Sam jsem nahlédl, Ze
Buddha mé& pravdu, Ze uci spravné cesté a dava
dobré rady. On pochopuje pfikazani a dava je sam
sobé, véda, Ze nasledovani jich je mu ke spase a
prestoupeni Ze musi vésti ke zlu. Tato velkd svoboda
a samostatnost, tento individualism vysoko povzne-
seny nad vSechny jiné nauky, ktery z kazdého Cini
stfed vykoupeni a snaZi se vytrhnouti ho z porucenstvi,
zmodernisuje nam buddhism a davéa jeho treti obci
pevnou oporu v kazdém jednotlivci.

Buddhism je individualism, ale ne egoism. Indi-
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vidualism, ktery dava, ktery se obétuje, vyzaduje toho-li
blaho spolutvord, a ne individualism, ktery bere, ktery
nuti jiné jiti do nouze a na smrt za véci, které se
mu zdaji byti Zadouci. Nestanovi Zzadnych pravidel
povinnosti vici ideji statu a spoleénosti, a nenuti své
spolublizni a sva zvifata v zajmu svych domnének,
aby vrazdili a $li na smrt. A pfi tom je pfece j*ravy
buddhista, i buddhista laik, naplnén bezmeznou Ila-
skou a ochotou.

Treti obec Buddhova, kterd vznikd na Zéapadé,
nema v Umyslu pokracovati v theologickych a filo-
sofickych spekulacich, jimiz se trudi jazykozpyici za
pomoci literatury asijskych buddhistickych 3kol. Ji
zaleZi vice na tom, aby ucinila Zapadu pfFistupnou
zdkladni mySlenku buddhismu, ukazujic mezi
jinym také, Ze jsme ji davno pfijali za svou ve svém
nabozenském vyvoji, Ze nas to dosud odpuzovala jen
forma, kterd pravé indicky, az pfili§ indicky patfi
jiné dobé a jinému narodu. V zékladé Ize arijskym
pfibuznym narodnostem Evropy mnohem snéze zmoci
mys$lenky buddhismu, nez naboZenstvi Hebrejcd, jichz
fe¢ nemlZe tak snadno najiti vhodného ohlasu v my-
Slenkovém svété arijském. Treti obec nemiZze nijak
¢initi Gjmy né&boZenskym sdruzenim, u nas panujicim;
obraci se k jednotlivedm, jako to &ini mystika, majic
co Ciniti s podstatou n&boZenstvi lasky a milo-
srdenstvi, ne se zevnimi formami.

Buddhova prvni obec byla obec mnisska. Bud-
dhiv druhy fad byla obec jeptisek, Buddhovym tfetim
vytvorem je obec laickd. A laickd obec jest jediné
pro nas potfebna.
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Prvni $kola nebo cirkev buddhistd, Hinayana, je
ciikev jiznich zemi: Indie, Ceylonu, Siamu, Birrny: je
to cirkev mnisska. Druha cirkev buddhistl, Mahayana,
je cirkev zemi severnich: Tibetu, Japonska, Ciny; je
to buddhistickd cirkev knéZzi. Tfeti obec Buddhova
bude Sifiti jeji nauku na Zapadé, je to laicky bud-
dhism, zadné cirkevni zaloZeni.

FrantiSek z Assissi zaklada jako svdj prvni fad, muz-
sky fad Minoritu, jako druhy Zensky Fad klarisinek;
ale on zalozil také treti fad, fad laicky ve svétském
Zivoté, avSak na zakladé své nauky a discipliny, jichz
nebylo tnu tfeba odluCovati od stdvajici jeho cirkve
(jako to musel uciniti zakladatel bratfi Waldenskych
Petr Waldus) — ponévadZ tehdy Innoceuc Il., jeden
z nejmoudfejsich papezll, nasel moZznost smifeni sekty
zebravych bratfi s cirkvi knézskou.

FrantiSek Zil mezi kfestany stejného vyznani, ktefi
nedali zmirati hladem jeho Zebravym pfatelim boZzim.
Pfi zakladani tfetiho Fadu nevedly ho hmotné ddvody.

Rovnéz Buddha, ktery jako indicky asketa a vldce
asketické $koly nepfedstupoval vibec se zakladanim
néjakého nového nadbozenstvi, dostal od véficiho lidu
bez obtizi, ¢eho bylo tfeba jeho mnichim k obZivé
a oSaceni. Nebylo mu tfeba podpory sdruzeni, které
samo pracuje a tim mo(ze spoluudrzovati nepracujici.
Do jeho laické obce vléval se duch Zivota asketl
ve zmirnéné iormé; ona stala se jaksi tfetim Fadem,
ktery dovedl pojmout: v sebe knizata stejné jako
kupce, brahminy i femesiniky. V ni ulamovaly se stale
vice hroty rozdild pohlavi, kasty i povolani, a tak
stala se konec¢né socidlnim obnovovatelem.



»Bud mi vitan", pravi Buddha, ,bud mi vitin
rozumny muz, ktery neni Zadny pokrytec, Zadny lito-
mérnik, ktery je ¢lovék pfimy: uvedu ho, vyloZim mu
nauku. Sleduje vedeni, pozna brzo sam, Ze Clovék
mdZe zcela byt opro$tén z pout, to jest z pout ne-
védeéni."

Pfi hledani soudruhd cesty naskytuje se hned
otazka, jak velikou je asi vzdalenost ociSténého za-
padniho buddhismu, tedy vznikajici tfeti obce, osvo-
bozeni laskou, od ocisténého krestanstvi, jez by se
zbudovalo na prvotnim kfestanstvi bratfi a na srde€né
vife mystikl. A z vaSich ptede$lych Setfeni vynikne
s vnitfni nutnosti, Ze oba by mohly byti détmi jedné
matky a Ze ze spojenectvi obou mohla by se vytvo-
fiti nova obec.

Je ndm ovSem nebrati zfetele na kfestanstvi cir-
kevni, jak je jako kFestanstvi statni zastupuje nu pf.
€0 nejsmutnéji spojené pruské statni pastorstvi. Toto
neobjevilo se ve svétové vélce, chylici se ke konci,
jinak, nez jako ochotny sluha kazdé sebe prolhanéjsi
a nemoralnéjsi statni moci, jsouc vzdy hotovo, aby
ospravedlfiovalo kazdou S$patnost a aby klamalo a
ohlupovalo davéfivy lid. Statni cirkve jsou také pfi-
rozenymi nositeli kazdé nezdravé dogmatiky, ktera
se zcela pfi¢i smyslu prvotniho kfestanstvi. Nelze
slouciti, Ze cirkev zove se kFestanskou a velebi vra-
Zdu v kazdé formé, jez je statu libou, Ze je ne-
snaseliva do krajnosti vagi viem jinak smyslejicim,
Ze dodava statu nejochotnéjsi sluhy a doufa ve zkro-
ceni lidi jediné nejsurovéjSim nasilim. Statni cirkev
a naboZenstvi si navzajem odporuji.
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Zbyvéa jesté otadzka, jsou-li sluCitelny kfestanska
vi-a a buddhism. Tu je na prvém misté kfestanska
natka o osobnim Bohu a Stvofiteli. Buddha, jak
znéno, se o tomto bodu nevyslovil. Jeho né&zorem
byle, Ze toho pro vykoupeni neni tfeba brati v Gvahu.
Nezdezi na pocatku véci, nybrz na ukonéeni utrpeni.
A pi jeho aktivni nauce o vykoupeni je nutno pre-
dem vylougiti kazdou moc, kterd by jakoZzto libovile
mohl; posunouti cil nebo byti pfekazkou na cesté.
Bylo vSak mnohokrate vylozeno, Zejeho nauka o Nir-
vané mdze zcela dobfe odpovidat! pojmu spojeni
s Boiem v mystice.

Na druhém misté pfiSla by v Gvahu nauka o vy-
koupeni a o osob& Vykupitelové. Ze Zivot a pFiklad
Clovéka mdze uvésti jiné na cestu spasy, ukazuje
sam Zivot Buddhlv. Ze viak smrti Kristovou jsou
lidé bez dalSiho pricinéni vykoupeni z kietbv viny
svého nejstarSiho predka, je tak nesmysiné, Ze oci-
sléné kiestanstvi ve smyslu gnostikd a Waldenskych,
nepoCitd jiz vazné s takovouto predstavou. Kristus,
ktery priSel jako hlasatel osvobozeni duSe duchem
lasky a milosrdenstvi, nepotfeboval konce na kfiZi,
aby se stal Spasitelem, t. j. vlidcem na cesté vy-
koupeni. Jeho zplsob smrti je bez dosahu pro jeho
dilo; zalezelo jen na jeho Zivoté, na prostém zivoté
Zebravého mnicha, ne fanatika, nybrz c¢lovéka bez-
narocného, nelpiciho, ktery slavil svatky, kdy byly a
zv1asté kdyz odpovidaly duchu lasky. Kristus, Buddha,
FrantiSek, nebyli Zadni fanatikové, ktefi si vytvorili
ritudl a postni Fad, aby timto novym zakonem lidi
trapili, nybrz jim byla nade vSecko laska. Buddha,
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ktery jedl maso, kdyZ mu je laska polozZila do Ze
bracké misky, Jezi§, ktery poruSoval zidovsky ritualu’
zakon, kdyZ ho k tomu pudilo milosrdenstvi, Frai-
tisek, kterého nevazal nejpfisngjsi plst, kdyz nu
ochota k pomoci velela jej porusiti, — to netyli
zadni fariseové a dzainové; jejich kazani bylo vSide
podepfeno jejich zivotem a mucednické smrti netylo
tfeba Zadnému z nich. Pro nauku a charakter té:hto
svatych muzd nebylo by nic znamenalo, kdyby Kri-
stus jako Buddha byl zemfel v 80 letech, stejnéjako
kdyby Buddhu byli zavrazdili jeho nepfatelé aiebo
FrantiSka byli v Africe umucili Saraceni. Proto by
také legenda o smrti Vykupitelové neznemoznila sbli-
zeni mezi bratry kfestany a buddhisty.

JeSté méné ruSivou je nauka o znovuzrozeni, kterd
ve starém krestanstvi patrné byla velice rozSifena a
byla povaZovana za samozfejmou. Mezi kfestanskym
dualismem ,télo a duSe" a buddhistickou naukou o
»,nebytnosti" neni sice zdanlivé Zadného srovnani, ale
vykladati tak nebo onak nauku o karmé, kterd pfece
stanovi pokracujici déni, je véci osobni intuice, ktera
se ztéZi da ohrani€iti dogmaticky.

Je v starém krestanstvi tolik buddhistického, Zze
nelze zamitati nazor, Zze vék Buddhy Metteyi
zaCina jiz osobou JeziSe z Nazaretu; ale to zna-
mena, Ze prvotni kfestanskd obec, obec ,bratfi" cho-
vala v sobé od pocatku prvky tfeti buddhistické
obce, Ze nedogmatické bratrské kfestanstvi a bud-
dhism milosrdenstvi jsou rovnocenny a Ze nade$la
ted hodina, aby ukojena byla naboZzenska touha na-
rodd na tomto spoleéném zakladé. Neni nikterak



209

v podstaté buddhismu vyhybati se CGkolim Zivota.
Odvrétiti se od Zivota a v duSevnim vnitfnim nazirani
a v osamélosti usilovati o zni¢eni a pohasnuti karmy
mize svétec, ktery si cnostnym Zivotem a milosrdnym
¢inem v predeSlych Zivotech zaslouzil pravo nastupu
nejkratsi cesty k vykoupeni; ale prdmérny C¢lovék, i
vysoce umravnény, vi, ze ho vize jeSté na tisice kar-
mickych pout k tomuto svétu, do néjz ho postavil
vliastni ¢in av némzZ je mu plniti jeho povinnosti,
nanejvys bez Ipéni, bez zapletek v novd pouta. Milu
blizniho jako sebe sama, hlasd evangelium; milu
blizniho vice nez sebe sama, pravi nauka Buddhova;
»StfeZ se poSkozovani, méj soucit, zachovavej odvéky
zékon; byf ivlastnim télem pfindSej pomoc bytostem,"
uéi stary fad dzainQ. Je véci svédomi, véfi-li kdo, Ze
se muze zfici plsobeni a sluzby svym bratfim s pro-
stfedky hmoty, aby, osvobozuje se z pout zjevd, na-
poméhal s nejvyssi duchovni laskou blahu vsech by-
tosti. | pak zbyva mu jesté vzne$ené plsobeni ugitele
nabozenstvi, nebot, jak pravi Pan: nejvys$Sim darem
je dar nauky. JakoZto ucebni dobu ku blahu jinych
uznava buddhista od svéta odvracenou dobu medi-
tativniho vyvoje v osamélosti svého J4, dobu studijni,
ktera ho pfFipravuje k ucitelstvi. | v tfeti obci Doko-
nalého, v laickém buddhismu, bude vSude tfeba uci-
teld nabozenstvi, ktefi pro svlj vzneseny dar budou
zbaveni télesnych starosti o Zivot a ktefi budou miti
uvolnénou cestu k rozjimani. Buddhistickd bratrska
obec bude stejné malo znati pohromu zemé, jakou
je knéZourstvi bonzl v Tibeté nebo klasterni pfiziv-
nictvi, které dava nehodnym pfilezitost, aby vedli liny



210

pohodiny Zivot na dtraty véficich, jako néco podob-
ného neznali Waldensti a Taborité, nebo jako by
toho nebyl trpé! FrantiSek.

Zajem na vécech tohoto svéta a na spoleCenském
zfizeni bude nejen celiti k tomu, aby umoznil askesi
a klasterni Zzivot, jak tomu chce jisty némecky bud-
dhista — jsou to kone€né vSude jen otazky penézni
— nybrz aby vytvofil Zivotni moZznost, prostou né-
tlaku k zlému stejné jako k dobrému, v niZz volnym
rozhodnutim jednotlivel mlzZe se dostati kazdé bytosti
ochrany i pomoci a v niz dobra vile bez prekazky
miZe se stati ¢inem a spravedlnost se stdva samo-
ziejmou. Jef to dobra vile, kterd napravuje karmu.
MUze-li se vzdycky stati ¢inem, zavisi od precetnych
zevnich okolnosti. Skutky jsou konecné subalterni.
Opravdovy véfici nejedna proto, aby ziskal zé&sluh,
nybrz dlsledng ze své viry.

Odmeéna a trest za dobré izlé Ciny odehravaji se
v jednom ze svétl zjevl. Ale konec vsech ¢ind, po-
hasnuti, nastava vzdy ve svété lidi. Tak lze nalézti
onen svét dude jen na cesté do svéta lidi.

Buddhism je, jakkoli to miZe zniti podivuhodng,
prakticky né&bozenstvim tohoto svéta; snad jedinym
skute€nym né&boZenstvim tohoto svéta. Neni tedy
pessimismem, nybrz ve vy3§im smyslu je mu Zivot
nejvyssim statkem, ponévadZ jen v tomto Zivoté je
dana mozZnost dosici kralovstvi nebeského, t. j. usku-
te¢nit!- Nirvanu. Rise bohl a fise duchd a vsechna
odména a vSechen trest v nich jsou jen pomijivé
stavy. Myslenka passivni o€isty, ocistec, ktery Lut-
her vymytil z kFestanstvi, je i buddhismu cizi. Nauka
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0 pomijivosti, proménlivosti a karmé nezna véénych
stavll v jakékoli formé. Kralovstvi boZi, fise Neko-
necnosti, neni v néjakém Zivoté po smrti, nybrz
v uskute¢néni pohasnuti pfi¢in v tomto Zivoté. Mir-
niti utrpeni a osvétlovati nevédomost je dvoustup-
novy ¢&in lasky, jimZz buddhista pfiblizuje tuto Fisi
svym bliznim.

Vychova lidského rodu, ne cepovédnim mass, ny-
brz vychovou jednotlivce, je nejkrasnéjsim Ukolem
buddhistické kultury.

Myslenku tuto nachdzime znovu u nejvétSiho
z Ceskych Bratfi, u vychovatele lidstva, Jana Amosa
Komenského. Zéakladni mySlenkou jeho vselidské na-
uky je presvédceni o nekonetné cené kazdé jedno-
tlivé duSe, nechf je jakkoli zakrnéla. Jiskra vé&ného
svétla, tak pravi skorem gnostické vérouka humanismu,
diime v kazdém lidském srdci a tato jiskra mUze
byti vychovou pfivedena k postupnému vyvoji.

Jezto jednotlivec je stfedem vykoupeni a
véechno spoledenstvi je jenom souhrnem osudd je-
dincd, musela proto nauka Buddhova, vystoupivsi
z obce mnisské, prekrociti zahy hranice veSkerého
narodniho a stavovského byti, a vésti pFes Indii,
stejné jako pFes 0Zinu Zidovského kFestanstvi. Zadna
libovile osobniho Boha nerusi pdsobeni v tomto
svété a nebere nam jistotu z rukou. Jako volny ¢€in
lasky za¢ina buddhistickd missie pro vSechny lidi, bez
natlaku objevuje svou cestu, po které dojde aZz na
konec nejjistéji ten, kdo nésleduje u vife rady bra-
trstva.

Knézstvi a ritualism pat¥i dle vykladd Buddhovych
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k hlavnim prekdzkdm zdokonaleni. Souvisi to s upl-
nou lhostejnosti Vykoupeného k otazce Boha Tvdrce.
Pomaéhal-li buddhism tvofili kfestanstvi, uvedlo bohu-
Zel kfestanstvi ve formé nestorianisniu v Tibeté a
Cing do buddhismu rlzné knézské a rituelni Zivly,
které mnoho pfispély k jeho vnitfnimu Gpadku v se-
vernich cirkvich.

V samotné Evropé nevénovalo prvotni arijsky
podminéné kiestanstvi bratfi nikdy plnou ddvéru knéz-
stvi Zidovského plvodu. VZdy bylo pocitovano jako
cizi téleso a proto i odmitano. Cely naboZensky boj
stfedovéku vedl se vlastné jen pro otazku, stavaji-li
se knézi posvécenim bozskymi bytostmi, nebo mdze-li
plsobiti kazdy dobry a véfici Elovék beze vseho ako
duchovni. Pro tuto otazku vzplanuly valky Albigen-
skych a Waldenskych, proto bylo upéleno a véznéno
na sta nejvétsich myslitell, po¢inaje Petrem Bronisern
(roku 1104). Nenit boj o laicky kalich, vznikly v dobé
Jana Husa ani tak bojem o dokonalost svéatosti jako
o stejné pravo kngzi a laikl. Ze Bratfi, pocinaje
Origenem, zavrhovali ukrutné knihy Starého Zakona
a vSechen magicky vliv na osud mrtvych, vyplyva
z téhoz odporu ke zfizenim knézskym.

jednoho ovSem necinilo ani knézsky zamofené
cirkevnictvi severniho buddhismu: nepouzilo nikdy ohné
a meée k udrzeni své moci a jako nezvratného di-
kazu. Buddhism uznava japonskou sektu, kterd vylou-
Cila Gplné mniSstvi a hledd svou spasu pouze ve vife
v lasku Buddhovu, za uplné rovnopravnou s Cisté
rozumovym kazanim jiznich asketl, jakoZ i s mon-
golskou statni cirkvi.
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Pfed naSimi zraky, v naSich zemich, tvofi se tfeti
obec Dokonalého, obec laického buddhismu, buddhi-
stickych Bratfi. Bez néatlaku, bez svéceni, bez chramu
a obfadl, zrozeni z ducha lasky, dobroty a vzajemné
pomoci, semknou se jeji stoupenci, kde toho z&ada
potfeba, v duchu mirumilovnosti a k dosazeni zvlast-
nich cill lidstva a zdstanou ojedinéli, kde zda se to
vice poslouziti spése.

Stard Evropa dohospodafila. Jeji ,kulturni naro-
dové“ ukazali, ze jim chybi nejprvotnéjsi zaklady kul-
tury, a Ze z techniky a spoleCenskych forem nevy-
roste zadna duchovni kultura. Jen Slované maji dosud
nespotfebovanou silu néarodnosti. Maji pfedem vy-
hradu na kulturu ducha i srdce, jelikoZ kapitalism a
technika nezapustily u nich dosud tak pevnych ko-
fenll, Ze by nékolik jedincl dovedlo trvale znasilniti
celek. Rusko sviji se dosud v krvavych revolu€nich
kietich svého znovuzrozeni, bojuje proti primyslo-
vému kapitalismu a hledd své lirstvi, jak toto spo-
Ctivd v zbozném ruském sedldku a jednou stane se
Cinitelem kultury na zéachranu pfed strojem.

Ale zépadni pfedvoj Slovand, narod, ktery zrodil
nejvétsi predstavitele snah a vychovy lidstva, Komen-
ského a Chelcického, zda se, Ze je vyvolen karmou, aby
pfipravil vhodné misto téZ naboZenstvi Buddhy Me-
teyi, Vykoupeni Léaskou.

Konec tfetiho dilu.



DOSLOV PREKLADATELKY.

Prelozila jsem knihu, v na$i literatufe naprosto
ojedinélou. Malo bylo u nas napsano o buddhismu
vlbec a co bylo, — s vyjimkou cenné stati z dila
dra Cupra ,Uceni staroindické” — bylo vzdy ten-
den¢né plibarveno ve smyslu, aby zjeven byl veliky
rozdil mezi kfestanstvim a buddhismem, ovSem
vzdy na Ukor tohoto.

Srovnavacich studii na prospéch smir u mezi
obéma velkymi n&bozenstvimi mame jisté pofidku.
Nikdo pak dosud nepoukéazal ua moZnost tohoto smiru
na zadkladé myslenky slovanské. Prvni, kdo tak
v literatufe naSi u€inil, je dr. Wolfgang Bohn. A Ze
tak vystizné ucinil Némec, je jisté i pro nas pfi-
zna€no. OvSem, Némec rdzu a smySleni dra Bohna,
jak mi ho bylo dopfano seznati z dlouholeté pfatel-
ské korrespondence, neni typ Germana. Je Slezan,
némecky vychovany, ale s mékkou dusi slovanskou,
kterd ku podivu jemné chape vnitfni nasi pfibuznost
s né&bozenstvim Lasky.

Kéz jeho spis, dnes &tenaflm Ceskym v mém
pfevodu podavany, pomtze pteklenouti propast, kte-
rou prohloubilo jen falSovani uceni Kristova, tak bo-
lestné pocitované zvlasté v historii naSeho néaroda!

* * *
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Dékuji zarovefi své pfitelkyni pi. Luise Friedlové
za laskavou jeji vypomoc pfi prekladu v dobé mé
churavosti.

V OLOMOUCI, 1920.

PAVLA MOUDRA.
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